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المقدمة

الحم���د لله رب العالمين والصاة والس���ام عل���ى خاتم الأنبياء 
والمرس���لين محم���د المصطف���ى وعل���ى آل���ه الطيب���ين الطاهرين 

الذين جعلهم الله رحمة للناس أجمعين..

لقد جعل الله تعالى العقل حجةً على الناس لما له من إدراك 
للأش���ياء والموج���ودات، وه���و حجة باطن���ة تحت���اج إلى عضدها 
بحجة ظاهرة، وهم الأنبياء والرسل والأئمة الذين يهدون بأمر 
الله عز وجل، لذا نجد أن الإمام موسى الكاظم � قد أشار إلى 
هذه الحقيقة قائا لهشام: �يا هشام إنّ لله على الناس حجتين 
حج���ة ظاهرة وحجة باطن���ة، فأمّا الظاهرة فالرس���ل والأنبياء 

والأئمة، وأمّا الباطنة فالعقول�.

وعلي���ه فإنن���ا محتاج���ون دائم���ا إلى مَ���ن يرش���دنا إلى س���بيل 
الرشاد، لأن الإنسان متعرّض دائما إلى مختلف الابتاءات التي 
يواجهها في حياته على المس���توى العقائدي والفكري والعبادي 
وكذل���ك على المس���توى الاجتماعي والاقتص���ادي وغيرها.. فلم 
يفُت ذلك على الرس���ول الأكرم وآله الأطهار صلوات الله عليهم 
أجمع���ين حيث أخ���ذوا على عاتقه���م تربية الأم���ة وبنائها بناءً 
عقائديا وأخاقيا بما يضمن للمجتمع أن يُحسن التعامل مع 

الله عز وجل من جهة، ومع الناس كافة من جهة ثانية.
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ل���ذا نض���ع ب���ين أيديك���م ه���ذا الإص���دار �تح���ت من���ر الإمام 
الج���واد �� – القس���م الثال���ث، إكمالا للسلس���لة بع���د صدور 
القسمين الأول والثاني، والذي يمكن اعتباره منهجا لنا للسير 
نح���و م���دارج الكمال الإنس���اني وحفاظا على تكري���م الله تعالى 

للإنسان، إذ قال الله تعالى: 
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 وامت���دادا له���ذا التكري���م ال���ذي ح���رص علي���ه أئمتن���ا � 
ومنه���م إمامنا الجواد نجد لزاما علينا أن نتمس���ك بوصاياهم 

وأحاديثهم الشريفة وأن نترجمها إلى أفعال على سلوكنا.

نسأل الله تعالى أن يجعلنا من الذين يسمعون القول فيتّبعون 
أحسنه إنه سميع مجيب

))) - الإسراء 70  

الحديث الأول
التوحيد المحض

عن الحس���ين بن س���عيد  قال: س���ئل أبو 
جعف���ر الثاني �: يجوز أن يقال لله: إنه 
شيء؟ فقال: �نعم  يخرجه من الحدّين: 

حد التعطيل، وحد التشبيه�))). 

بع���د وفاة النبي � وانقاب أحوال المس���لمين وضعف أدائهم 
وجهله���م بم���ا ورد م���ن المش���رع جل وع���ا في كتاب���ه المجيد وبما 
أوضح���ه النبي الأكرم � في بيانه للكتاب، واختافهم في س���نة 
نبيهم، وورود الأفكار اليهودية على المسلمين من رجال تظاهروا 
بالإس���ام فأدخل���وا في الإس���ام م���ا تنزه عن���ه وبرء، وب���ث أفكار 
النصرانية من خال الباط الأموي على المس���لمين باعتبارها 
العقيدة السليمة، وتغييب دور الأئمة � بعد النبي �، أوجد 
نمط���اً م���ن التفكير لفهم الأحكام والتأصيل لها ثم الاس���تعانة 
بالثقاف���ات الأخ���رى من أجل الوصول إلى الأح���كام أو الوصول 
إلى عقي���دة أش���ار إليها الق���رآن، هذه الأس���باب وغيرها أدت إلى 
اختاف المسلمين فوجدت على أثر تلك الاختافات في الفهم.. 
الفرق والمذاهب، وتكاثرت الآراء في نفس الفرقة الواحدة، فجمد 

)))  الكافي ج)ص82
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البعض على ظاهر النصوص وأوّل البعض النصوص على وفق 
م���ا يرت���أون، وفي ظل ه���ذه الأج���واء كان دور الأئم���ة � -ورغم 
التغيي���ب والتحجي���م- ه���و مواجه���ة الانحرافات والش���طحات 
الفكري���ة، فأرس���وا القواعد ودفعوا الش���به وأسس���وا المدارس من 
أج���ل حفظ الدين وصيانته من التحريف والتش���ويه، وإيصال 
الحقيقة إلى طالبيها وتعليم المس���لمين وتحصينهم من فس���اد 
العقي���دة فكان دوره���م � العودة بالآراء المختلف���ة إلى القرآن 
والس���نة الصحيحة، وقد وقف أول أئم���ة أهل البيت � الإمام 
أم���ير المؤمن���ين عل���ي � لص���د تل���ك الانحراف���ات س���واء كانت 
فقهي���ة أو اعتقادي���ة، ثم الأئمة الواحد تلو الآخ���ر، ومما ابتُلي 
ب���ه المس���لمون هي مس���ألة صف���ات الله جل وع���ا وكيف يوصف 
وما رافقها من تس���اؤلات حيّرت المسلمين، فوقف البعض منهم 
ع���ن الإجاب���ة عليه���ا متعذري���ن بأس���باب واهية – كما س���نذكره 
لاحق���اً – أو م���ن انرى في الإجابة فوص���ف الباري عز وجل بما 
لا يليق به جل ش���أنه فدخل حد التش���بيه بع���ض منهم، ودخل 
في  ح���د التعطي���ل البع���ض الآخر، ولو أنهم رجع���وا إلى عصمة 
الدي���ن وهم أه���ل البيت � لما كان ما كان، ولعلموا أن الصفات 
الإلهي���ة بواقعيته���ا خارج���ة ع���ن إحاط���ة الفكر الإنس���اني لأن 
الفكر متناهي والواجب تعالى لامتناهي ويس���تحيل أن يحيط 

المتناهي بالامتناهي وهذا الأمر بديهي.

ث���م إن العق���ل البش���ري غ���ير المجهز ب���أدوات المعرف���ة الموصلة 
لاستئناس���ه بالموجودات المادية الخارجية تراه حين يتوهم شيئاً 
لا يدرك كنهه يعطيه صوراً مستوحاة من الأشياء حوله، وهذا 
المعن���ى أش���ار إليه الإم���ام أبو جعفر محمد بن عل���ي الباقر � 
حي���ث قال:�كلم���ا ميزتم���وه بأوهامك���م في أدق معاني���ه مخلوق 
مصن���وع مثلكم مردود إليكم، ولعل النمل الصغار تتوهم أن لله 
تع���الى زبانيتين فإن ذل���ك كمالها ويتوهم أن عدمها نقصان لمن 
لا يتص���ف بهم���ا، وهذا حال العق���اء فيما يصف���ون الله تعالى 

به�))).

  لأن العق���ل البش���ري يعتق���د أن أي موج���ود لا ب���د أن يك���ون 
جسما متحيزا في مكان ومتصف بقدر وكيفية، فإذا أراد معرفة 
ذات���ه تع���الى فكل م���ا يتبادر إلى ذهن���ه هو من صفات الأجس���ام 
وه���ذا يؤدي إلى التش���بيه بل التجس���يم، ويلزم أم���راً من ثاث، 
فأما أن يعترف به وبجس���مه وهو التش���بيه المنه���ي عنه، أو ينكر 
وج���وده نع���وذ بالله وهو حد التعطيل المنهي عن���ه أيضاً، وأما أن 
يتوقف ويقول لا أدري ما أقول فيميل تارة إلى التشبيه وأخرى 

إلى التعطيل وهو التحيّر. 

فالإلزام الأول: هو الاعتقاد بأنه جسم على العرش، ويصطدم 
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)))  بحار الأنوار ج 66  ص 292 - 293
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��ترٌ�))) ويذه���ب مذه���ب الحنابلة والمجس���مة حيث  �ه�ِ
ِ
�و�بِ ��ب

ُ
ِ�هْ�ممِ�ل

�بِ��ِ�ا ��ت
اكتف���وا بظواهر النصوص واثبتوا ل���ه اليد والوجه والعلو على 
الع���رش بمعناه الجس���ماني والرؤية ونزول���ه كل ليلة جمعة إلى 
غ���ير ذلك وه���و التش���بيه والتجس���يم بعينه، وإلي���ك أمثلة مما 

قالوا:

قال أبو الحسن محمد بن عبد الواحد أخرنا... قال: حدثنا 
الحس���ن بن الصباح البزار قال: حدثنا ش���يخنا وس���يدنا أحمد 
ب���ن حنبل... ع���ن عبد الله بن خليفة عن عمر بن الخطاب قال: 
إذا جل���س تبارك وتعالى على الكرس���ي سمع له أطيط كأطيط 

الرحل))). 

وحدثن���ا أب���و إسماعيل الترمذي حدثنا الحس���ن ب���ن الصباح 
البزار حدثنا أحمد بن محمد بن حنبل ش���يخنا وس���يدنا قال: 
أخرنا بهز بن أسد حدثنا أبان بن يزيد حدثنا قتادة عن أنس 
ق���ال: قال رس���ول الله �: �لا تزال جهنم تق���ول هل من مزيد� 
ق���ال: فيدلي فيها رب العالمين قدم���ه فينزوي بعضها إلى بعض 
وتق���ول قط بعزت���ك قال: ولا يزال في الجنة فضل حتى ينش���ئ 

الله لها خلقا آخر فيسكنهم إياها))).

)))  الحديد 4
)2)  طبقات الحنابلة - محمد بن أبي يعلي - ج ) - ص 34)
)3)  طبقات الحنابلة - محمد بن أبي يعلي - ج ) - ص 34)

ومث���ال ثالث: قال الصالحي الش���امي: روى الإمام أحمد وأبو 
داود والترم���ذي وحس���نه، واب���ن خزيم���ة في صحيح���ه ع���ن ابن 
عباس رضي الله عنهما قال: كنا عند رسول الله صلى الله عليه 
و] آل���ه [ وس���لم فقال: �أتدرون كم بين الس���ماء والأرض�؟ قلنا: 
الله ورس���وله أعلم، قال: �بينهما مس���يرة خمس���مائة سنة، وبين 
كل سم���اء إلى سماء مس���يرة خمس���مائة س���نة وكث���ف كل سماء 
خمس���مائة سنة، وفوق السماء الس���ابعة بحر من أعاه وأسفله 
كم���ا ب���ين الس���ماء والأرض ث���م ف���وق ذل���ك ثماني���ة أو ع���ال بين 
أظافه���ن وركبهن مثل ما ب���ين سماء إلى سماء وفوق ظهورهن 
الع���رش وب���ين أعاه وأس���فله كما ب���ين الس���ماء والأرض ثم الله 

تعالى فوق ذلك))). 

ومثال رابع: نقل الثعلبي في تفس���يره: حدّثنا علي بن الحسن 
بن ش���قيق ق���ال: قلت لعبد الله بن المب���ارك: كيف نعرف ربنا عزّ 
وجل؟ قال: في السماء السابعة على عرشه، ولا تقول كما قالت 

الجهمية: ههنا في الأرض))). 

ومث���ال خامس: محم���د بن إبراهيم القيس���ي قال لأحمد بن 
حنب���ل: يحكى عن ابن المب���ارك أنه قيل له - كيف نعرف ربنا عز 
وجل؟ قال في الس���ماء الس���ابعة على عرش���ه يحد، فقال أحمد 

هكذا هو عندنا))). 

)))  سبل الهدى والرشاد ج 3  ص 7)) – 8)) 
)2)  الكشف والبيان عن تفسير القرآن الثعلبي - ج 9 - ص )23

)3)  طبقات الحنابلة لأبي يعلى ج ) ص 267
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ق���ال الشهرس���تاني: أما مش���بهة الحش���وية فحكى الأش���عري 
ع���ن محم���د ب���ن عيس���ى أنه حك���ى عن مض���ر وكهم���س وأحمد 
الهجيم���ي أنه���م أج���ازوا عل���ى ربه���م المامس���ة والمصافح���ة وأن 
المس���لمين المخلص���ين يعانقون���ه في الدنيا والآخ���رة إذا بلغوا في 
الرياض���ة والاجته���اد إلى ح���د الإخ���اص والاتح���اد المح���ض، 
وحك���ى الكع���بي عن بعضه���م أنه كان يجوز الرؤي���ة في دار الدنيا 
وأن ي���زوره ويزورهم، وحكى عن داود الجواربي إنه قال: اعفوني 
ع���ن الفرج واللحية واس���ألوني عما وراء ذل���ك، وقال إن معبوده 
جس���م ولحم ودم وله جوارح وأعضاء من يد ورجل ورأس ولسان 
وعينين وأذنين، ومع ذلك جس���م لا كالأجسام ولحم لا كاللحوم 
ودم لا كالدماء وكذلك س���ائر الصفات وهو لا يش���به ش���يئا من 
المخلوق���ات ولا يش���به ش���يء، وحكى عنه أنه ق���ال هو أجوف من 
أعاه إلى صدره مصمت ما س���وى ذلك وإن له وفرة س���وداء وله 

شعر قطط))).

والإلزام الثاني: وهو نفي ما يتصوره العقل البش���ري عن الله 
ع���ز وج���ل، ثم نف���ي كل ما يوصف ب���ه من أوص���اف كمالية، وهو 
م���ا فعل���ه الجهم ب���ن صفوان حي���ث نفى الصفات ع���ن الله جل 
وعا وامتنع من وصفه تبارك وتعالى بأنه شيء أو حي أو عالم 
أو مري���د، حتى قال: لا أصفه بوص���ف يجوز إطاقه على غيره، 

)))  الملل والنحل  ج ) ص 05)

وبكامه هذا ج���رد الذات الإلهية من الكمالات الوجودية، وكان 
له���ذا الرجل أتباع أُطلق عليهم المعطلة لأخذهم بمقالته، على 
أن المعتزلة أجري عليهم هذا الاسم لأخذهم بعض آرائه، وهذه 
المقال���ة التي عرت عن عقيدة صاحبه���ا تنافي ما ورد في القرآن 
الكريم من إثبات الصفات والأسماء الحس���نى له كقوله تعالى:  
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ُ
�ا �ت
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ّ
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ْ
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ْ
�ل
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� ا  �ُ�

ِ
��� رُ  ِ

ّ
�و

ِ
�هص

ُ
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ْ
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�ِ���ت�مُ�))) وبم���ا أن صفاته جل وعا لا تنحصر بما ذكرها 
��لْ��ِ�� ِلتربُ ا

�ِ�رب
ْ
��� ا

�لْ�حُ��عْ�بِ���. 
� ء ا ��ْ���ِ�ا

��إِ
ْ
�ل
� �ُ� ا

ِ
جل شأنه في هذه الآيات لذلك قال: ����

والإلزام الثالث: وأما أن يأخذ من هذا ضغثاً ومن ذاك ضغثاً، 
فهو لا يس���تطيع أن يكون مع المش���بهة للإش���كالات الواردة على 
رأيه���م، ولا يك���ون مع المعطل���ة كذلك، فتراه محت���اراً يجمع بين 
الرأي���ين ويلف���ق ب���ين القولين وهو م���ا فعله الأش���عري وأتباعه، 
محاولين الجمع بين الرأيين بين ما أخر به القرآن من صفات 
وتنزيهه عن التش���بيه والجسمية ولكنهم أولدوا رأياً مشوهاً، لا 
يمك���ن تصوره إن كان لس���ابقيه تصور ما، وم���ن كلماتهم: �ينزل 

)))  الحشر22 - 24
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ربن���ا�، فق���د أخ���رج البيهق���ي في كت���اب الأسم���اء والصفات عن 
أب���ي محم���د المزني يقول حديث النزول قد ثبت عن رس���ول الله 
� م���ن وج���وه صحيحة وورد في التنزيل م���ا يصدقه وهو قوله 
تعالى: �وجاء ربك والملك صفا صفا� والمجيء والنزول صفتان 
منفيت���ان ع���ن الله تعالى من طريق الحرك���ة والانتقال من حال 
إلى حال، بل هما صفتان من صفات الله تعالى با تش���بيه جل 
الله تعالى عما يقول المعطلة لصفاته والمش���بهة بها علوا كبيرا، 
وفي كت���اب الدعوات لأب���ي عثمان وقد اختل���ف العلماء في قوله 
ينزل الله فس���ئل أبو حنيفة فقال: ينزل با كيف، وقال بعضهم 
ين���زل ن���زولا يلي���ق بالربوبية با كي���ف من غير أن يك���ون نزوله 
مث���ل نزول الخلق بالتجلي والتمل���ي، لأنه جل جاله منزّه عن 
أن تك���ون صفاته مثل صفات الخلق كما كان منزها عن أن تكون 
ذاته مثل ذات الغير فمجيئه وإتيانه ونزوله على حسب ما يليق 

بصفاته من غير تشبيه وكيفية �انتهى�.

وأخ���رج البيهق���ي من طريق بقي���ة، قال حدثن���ا الأوزاعي عن 
الزه���وي ومكحول قالا: امضوا الأحادي���ث على ما جاءت، ومن 
طري���ق الوليد بن مس���لم قال: س���ئل الأوزاعي ومالك وس���فيان 
الث���وري واللي���ث بن س���عد ع���ن ه���ذه الأحاديث التي ج���اءت في 
التش���بيه فقالوا: أمروها كما جاءت با كيفية، وعن إسحاق بن 
راهوي���ه يق���ول: دخلت عل���ى عبد الله بن طاهر فق���ال لي: يا أبا 

يعق���وب تق���ول إن الله ين���زل كل ليلة، فقلت: أيه���ا الأمير إن الله 
بعث إلينا نبيا نقل إلينا عنه أخبار بها نحلل الدماء وبها نحرم 
وبها نحلل الفروج وبها نحرم وبها نبيح الأموال وبها نحرم فإن 
ص���ح ذا ص���ح ذاك وإن بط���ل ذا بطل ذاك قال فأمس���ك عبد الله 

�انتهى�))).

�م� جم���ع ظلة  ���هب�م�ا
� �بِ ا �لً �مِّ

ِ
م�ل لل� ���بِ��ت ����بُ �مُ ا

ُ
�ه

ِ
ِ�ت
�لت
 ��تِ�اإْ

�ب
إِ
 ا
�ل��ِّ

�
مث���ال آخ���ر: �اإِ

وق���رأ قت���ادة: في ظال وله���ا وجهان أحدهما: جم���ع ظلة فقال: 
ظل���ة وظ���ال مث���ل جلة وج���ال، وظل ظ���ال كثر حل���ة وحلل، 
والثان���ي: جمع ظل م���ن الغمام وهو الس���حاب الأبيض الرقيق 

سمي بذلك لأنه نعم أي يستتر.

�م�  ���هب�م�ا
� �بِ ا �لً �مِّ

ِ
م�ل لل� ���بِ��ت ����بُ �مُ ا

ُ
�ه

ِ
ِ�ت
�لت
عكرم���ة عن ابن عبّاس في قوله ���تِ�اإْ

ق���ال: يأت���ي الله في ظل���ة من الغمام ق���د قطعت طاق���ات، ورفعه 
بعضهم س���لمة بن وهرام أن عكرمة أخره أن ابن عبّاس أخره 
عن النبّي � قال: إن من الغمام طاقات يأتي الله عزّ وجلّ فيها 
�بِ  �لً �مِّ

ِ
م�ل لل� ���بِ��ت ����بُ �مُ ا

ُ
�ه

ِ
ِ�ت
�لت
 ��تِ�اإْ

�ب
إِ
 ا
�ل��ِّ

�
محفوف���ة بالمائك���ة وذل���ك قول���ه �اإِ

�إ�������ت�. �ا���ل�� ��وا �م  ���هب�م�ا
� ا

ق���رأ اب���ن جعفر بالخف���ض: عطفاً عل���ى الغم���ام وتقديره مع 
المائكة، تقول العرب: أقبل الأمير في العسكر أي مع العسكر.

)))  عون المعبود شرح سنن أبي داود ج 4ص40)
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وقرأها الباقون: بالرفع على معنى إلّا أن يأتيهم الله والمائكة 
 ْ
�ل

ِ
في ظل���ل م���ن الغمام، يدل عليه قراءة أبي حاتم وعبد الله ���م

�إ�������ت�. �ا���ل�� ��وا �م  ���هب�م�ا
� �بِ ا �لً �مِّ

ِ
م�ل ���بِ��ت ����بُ لل�  �مُ ا

ُ
�ه

ِ
ِ�ت
�لت
 ��تِ�اإْ

�ب
إِ
 ا
�ل��ِّ

�
 اإِ

رُ��و�بِ
ِ�ب����بُ

�لت

أبو العالية والربيع: تأتيهم المائكة في ظلل من الغمام ويأتي 
الله تعالى فيما يشاء.

واختل���ف الناس في ذل���ك، فقال بعضه���م: �في� بمعنى الباء، 
وتعاق���ب حروف الصفات ش���ائع مش���هور في كام العرب، تقدير 
الآي���ة: إلّا أن يأتيه���م الله بظل���ل م���ن الغم���ام وبالمائك���ة أو مع 
المائك���ة، وبه���ذا التأويل زال الإش���كال وس���هل الأم���ر �وأجرى� 

الباقون للآية.. فهي ظاهره.

ث���م اختلف���وا في تأويله���ا ففس���ره ق���وم على الإتي���ان الذي هو 
الانتق���ال من مكان إلى مكان، وأدخلوا فيه با كيف ]يدل عليه[ 
ظواه���ر أخب���ار وردت لم يعرف���وا تأويلها، وه���ذا غير مرضي من 
الق���ول لأنه إثبات المكان لله س���بحانه، وإذا كان متمكناً وجب أن 
يك���ون محدوداً متناهي���اً ومحتاجاً وفقيراً، وتعالى الله عن ذلك 

علواً كبيراً.

وقال بعض المحقّقين الموفقين: أظنّه علي بن أبي طالب �: 
من زعم أن الله تعالى من ش���يء أو في ش���يء أو على ش���يء فقد 

ألحد، لأنه لو كان من شيء لكان محدثاً، ولو كان في شيء لكان 
محصوراً، ولو كان على شيء لكان محمولًا. 

وسكت قومٌ عن الخوض في معنى الإتيان فقالوا: نؤمن بظاهره 
ونق���ف عن تفس���يره؛ لأنّا قد نُهينا أن نق���ول في كتاب الله تعالى 
ما لا نعلم ولم ينبّهنا الله تعالى ولا رسوله على حقيقة معناه.

ق���ال يحي���ى: هذه م���ن �المكتوم� ال���ذي لا يُفسّ���ر، وكان مالك 
والأوزاعي ومحمد وإس���حاق وجماعة من المش���ايخ يقولون فيه 

وفي أمثاله أمرّوها كما جاءت با كيف))).

 �ب���ل ي���داه مبس���وطتان ينف���ق كيف يش���اء� يعني: ]ي���دا[ الله 
مبس���وطتان، ي���رزق وينفق على مش���يئته كيف يش���اء، قال أهل 
العلم: ليس في هذا رد على اليهود في إثباتهم اليد لله - تعالى- 
وإنم���ا ال���رد عليهم في نس���بته إلى البخ���ل، وأما الي���د: صفة لله 
- تع���الى- با كي���ف، وله يدان، وقد صح عن النبي أنه قال: كلتا 

يديه يمين، والله أعلم بكيفية المراد))). 

أق���ول: لا ف���رق بين م���ن يبقي ألفاظ التجس���يم على ظاهرها 
وبين من يأخذ الألفاظ ثم يضيف هذه الإضافة الغامضة �با 
كي���ف� أو �يلي���ق بالربوبية� فكاهما قد خ���رج عن الظاهر في 

)))  الجواهر الحسان في تفسير القرآن ج) ص233
)2)  تفسير القرآن أبو المظفر منصور بن محمد بن عبد الجبار السمعاني
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الجملة، فالمعتمد على الجس���م أبقى التجس���يم ومنع  التجرد 
وال���ا كيف، والآخر أضاف ل���ا معقوليته الا كيف، ولا حاصل 
لقوله���م إنّ���ا لا نقول بالجس���م إذ لا فرق بين أن يقال هو جس���م 
أو أن���ه ينزل ويصعد لكن المج���يء والنزول صفتان منفيتان عن 
الله تع���الى م���ن طريق الحرك���ة والانتقال من ح���ال إلى حال بل 
هما صفتان من صفات الله تعالى با تش���بيه، أو أنه فوق ش���يء 
أو يتح���رك ويس���كن أو أن ل���ه ي���د لكنها با كي���ف أو هو صاحب 
ط���ول وعرض وعمق أو جالس في المكان أو متحيز وأمثال ذلك، 
فف���ي كل الأحوال هي تش���ير إلى معنى واحد إن أخذت الألفاظ 
على ظواهرها، وأما إن لم تؤخذ ولم يفهم السامع المقصد فا 
يمكن الحكم بصحتها، فالمعهود عند العقاء الفهم ثم الحكم.

هذا ما أوردناه فيما يكون به العقل البشري غير المجهز بأدوات 
المعرفة، وأما المجهز فهو يعلم من أين يأخذ هذه الحقيقة، وأين 

توجد. 

ث���م إن ل���كل حقل من حق���ول المعرف���ة أدوات���ه فالمخترات لها 
أدواتها الحس���ية وفي الحقول النظرية البحتة تحتاج الى العقل 
وم���واده من الضروري���ات، وأما من كان خ���ارج حيطة العقل فا 
يُدخ���ل الى حظيرت���ه العقل وإنما يس���تفاد من���ه لا غير، والذات 
المقدسة وصفاتها مما خرجت عن حيطة العقل وأوهام الظنون.

عن عبد الرحمن ابن أبي نجران قال: �سألت أبا جعفر الثاني 
� عن التوحيد، فقلت: أتوهم شيئا؟  فقال: نعم! غير معقول 
ولا مح���دود، فم���ا وق���ع وهمك عليه من ش���يء، فه���و خافه، لا 
يشبهه شيء، ولا تدركه الأوهام، كيف تدركه الأوهام وهو خاف 
م���ا يعقل، وخاف ما يتصور في الأوهام؟! إنما يتوهم ش���ئ غير 

معقول ولا محدود�))).

وكان دعائ���ه في قنوت���ه � يقول: �الله���م أنت الأول با أولية 
مع���دودة، والآخ���ر ب���ا آخري���ة مح���دودة... ولا تحي���ط القلوب 
ل���ك بكن���ه، ولا تدرك الأوهام لك صفة، ولا يش���بهك ش���يء من 
خلق���ك، ولا يمث���ل بك ش���يء من صنعتك، تبارك���ت أن تحس أو 
تمس، أو تدركك الح���واس الخمس، وأنى يدرك مخلوق خالقه. 
وتعالي���ت يا إلهي عما يقول الظالمون عل���وا كبيرا�)))، ولكن ربنا 
تعالى تجلى لخلقه في كتابه، فالتبيان لكل شيء لا يترك خالق 
الأش���ياء مجهولًا عن عباده، قال أمير المؤمنين علي �: فبعث 
محم���داً � بالحق ليخرج عباده من عبادة الأوثان إلى عبادته، 
ومن طاعة الشيطان إلى طاعته، بقرآن قد بيّنه وأحكمه، ليعلم 
العب���اد ربهم إذ جهلوه، وليقرّوا ب���ه إذ جحدوه، وليثبتوه بعد إذ 
أنك���روه، فتجلى لهم س���بحانه فى كتابه من غ���ير أن يكونوا رأوه 

)))  التوحيد للصدوق ص06)
)2)  البحار ج82ص225
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بما أراهم من قدرته، وخوفهم من سطوته))).

ثم إن ما في الكتاب من علم عند رس���وله �، والرسول الأكرم 
� أوض���ح الملجأ والمنج���ى عند الحيرة والاضط���راب بما خلّف 
للمس���لمين، قال رسول الله �: �إني تارك فيكم الثقلين: كتاب 
الله ع���ز وجل وعترتي أهل بيتي، ألا وهما الخليفتان من بعدي، 
ول���ن يفترقا حتى ي���ردا علي الحوض�)))، فهم مفس���روا الوحي 
الحقيقي���ون، وواض���ح م���ن ه���ذا الحدي���ث أن التمس���ك بالكتاب 
والأخ���ذ بم���ا في���ه ه���و التمس���ك بالع���ترة بالأخذ م���ن أقوالهم 
باعتبارهم حجة ش���رعية إلهية، فعن سعد الإسكاف قال سألت 
أب���ا جعف���ر � ع���ن ق���ول النبي � إن���ي ت���ارك فيك���م الثقلين 
فتمسكوا بهما فإنهما لن يفترقا حتى يردا على الحوض، قال: 
فقال أبو جعفر: �لا يزال كتاب الله والدليل منا يدل عليه حتى 

يردا على الحوض�))). 

وم���ن العترة إمامن���ا الجواد � الذي أوض���ح كيفية التعامل 
والوصول لفهم الصفات الإلهية با وقوع في المحاذير السابقة، 
فف���ي ه���ذا الحديث المب���ارك أج���اب � الس���ائل بأنه ش���يء أي 
أن���ه موج���ود، وحت���ى لا يقع وهم الس���ائل بما وقع ب���ه غيره من 

)))  اختيار مصباح السالكين ص308
)2)  الأمالي للشيخ الصدوق  ص 500

)3)  بصائر الدرجات - ص 434

أن���ه إذا كان ش���يئاً فيلزم التش���ابه بينه وبين خلق���ه، قال الإمام 
الج���واد �: يخرجه من حد التعطيل والتش���بيه، أي على من 
أعتقد بوجود الله عليه أن يعرف أن ربه تبارك وتعالى لا تسلب 
من���ه الصف���ات الكمالية من علم وحياة وقدرة ومن س���لبها فهو 
معط���ل، وأن لا يصف���ه بصف���ات المخلوقات من جس���م ونفس أو 
م���ن تحي���ز وفي جه���ة وفوقية وتحتي���ة وطول وع���رض التي هي 
ذوات أو أع���راض المخل���وق، وحاص���ل كام���ه � إن���ه يجب على 
الس���ائل والس���امع عند إطاق الشيء عليه س���بحانه أن ينزهه 
ويدرك أنه ش���يء موجود لذاته لا يشابه شيء من الموجودات في 
ات والصفات ليخرج بذلك عن حد الإنكار والتعطيل وحد  ال���ذَّ

التشبيه والتجسيم وهو التوحيد الصافي. 

وق���د أكد الإمام الجواد � في أحاديث���ه وأجوبته لمواليه على 
هذا المعنى وحذر من الانزلاق عن جادة الحق والصواب، ونختم 

كامنا ببعض ما روي عنه في هذا الشأن:

روى أبو هاش���م داود بن القاسم الجعفري، قال: قلت لأبي . )
جعف���ر الثان���ي �:� قل هو الله أح���د�، ما معنى الأحد؟ 
قال: المجمع علي���ه بالوحدانية، أما سمعته يقول: �ولئن 
س���ألتهم م���ن خلق الس���ماوات والأرض وس���خر الش���مس 
والقم���ر ليقول���ن الله� ث���م يقول���ون بعد ذلك: له ش���ريك 
وصاحب���ة، فقلت: قول���ه:�لا تدركه الأبص���ار�؟ قال: يا أبا 
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هاش���م! أوه���ام القل���وب أدق م���ن أبص���ار العي���ون، أنت قد 
تدرك بوهمك الس���ند والهن���د، والبلدان التي لم تدخلها، 
ولا ت���درك ببصرك ذلك، فأوه���ام القلوب لا تدركه، فكيف 

تدركه الأبصار؟!))) 

  حدثن���ا عل���ي ب���ن أحمد ب���ن محمد ب���ن عم���ران الدقاق . )
رحم���ه الله، قال: حدثن���ا محمد بن أبي عب���د الله الكوفي، 
ق���ال: حدثني محمد بن بش���ر، عن أبي هاش���م الجعفري، 
قال: كنت عند أبي جعفر الثاني � فس���أله رجل، فقال: 
أخرن���ي عن ال���رب تبارك وتع���الى، له أسم���اء وصفات في 
كتاب���ه؟ فأسم���اؤه وصفاته هي هو؟ فق���ال أبو جعفر �: 
إن له���ذا ال���كام وجهين: إن كنت تق���ول: هي هو، أي أنه ذو 
ع���دد وكث���رة، فتعالى الله عن ذلك، وإن كنت تقول: لم تزل 
هذه الصفات والأسماء، فإن لم تزل يحتمل معنيين: فإن 
قل���ت: لم تزل عن���ده في علمه وهو مس���تحقها، فنعم، وإن 
كن���ت تقول: لم يزل تصويرها وهجاؤها وتقطيع حروفها 
فمعاذ الله أن يكون معه ش���يء غيره، بل كان الله ولا خَلْق، 
ثم خلقها وس���يلة بين���ه وبين خلقه، يتضرع���ون بها إليه، 
ويعبدونه، وهي ذكره، وكان الله ولا ذكر، والمذكور بالذكر هو 
الله القدي���م الذي لم يزل، والأسماء والصفات مخلوقات 

)))  الاحتجاج ج2ص238

المعان���ي، والمع���ني بها ه���و الله الذي لا يليق ب���ه الاختاف 
والائت���اف، وإنما يختل���ف ويأتلف المتجزئ فا يقال: الله 
مؤتل���ف، ولا الله كث���ير، ولا قلي���ل، ولكنه القدي���م في ذاته، 
لأن م���ا س���وى الواح���د متج���زئ، والله واح���د لا متج���زئ، 
ولا متوه���م بالقلة والكث���رة، وكل متجزئ ومتوهم بالقلة 
والكث���رة، فه���و مخل���وق دال عل���ى خال���ق له، فقول���ك: إن 
الله  قدي���ر خ���رت أنه لا يعجزه ش���يء، فنفي���ت بالكلمة: 
العج���ز، وجعلت العجز س���واه. وكذلك قول���ك: عالم إنما 
نفي���ت بالكلم���ة: الجهل، وجعلت الجهل س���واه، فإذا أفنى 
الله الأش���ياء أفنى الص���ور والهج���اء، ولا ينقطع ولا يزال 

من لم يزل عالما.

قال الرجل: كيف سمي ربنا سميعا؟ قال: لأنه لا يخفى عليه 
م���ا ي���درك بالأسم���اع، ولم نصفه بالس���مع المعق���ول في الرأس. 
وكذل���ك سميناه بصيرا لأنه لا يخفى عليه ما يدرك بالأبصار، 
م���ن لون وش���خص وغ���ير ذل���ك، ولم نصفه بنظر لح���ظ العين. 
وكذلك سميناه لطيفا  لعلمه بالش���يء اللطيف مثل البعوضة 
وأحقر من ذلك، وموضع الشق منها، والعقل والشهوة، والسفاد، 
والحدب على نس���لها، وإفهام بعضه���ا عن بعض، ونقلها الطعام 
والش���راب إلى أولاده���ا في الجبال، والمف���اوز، والأودي���ة، والقفار، 
فعلمن���ا أن خالقه���ا لطيف ب���ا كيف، وإنم���ا الكيفية للمخلوق 

المكيف.
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وكذل���ك سمي ربنا قويا لا بقوة البطش المعروف من المخلوق، 
ول���و كان قوت���ه قوة البط���ش المعروف  من الخلق لوقع التش���بيه 
ولاحتمل الزيادة، وما احتمل الزيادة احتمل النقصان، وما كان 
ناقص���ا كان غ���ير قديم، وم���ا كان غ���ير قديم كان عاج���زا. فربنا 
تب���ارك وتعالى لا ش���به له ولا ضد، ولا ن���د، ولا كيف، ولا نهاية، 
ولا أقطار، محرم على القلوب أن تمثله، وعلى الأوهام أن تحده، 
وعل���ى الضمائ���ر أن تكيفه جل ع���ن أداة خلقه، وسم���ات بريته، 

وتعالى عن ذلك علواً كبيرا))). 

عن عبد الرحمن بن أبي نجران قال: كتبت إلى أبي جعفر . )
� أو قل���ت ل���ه: نعب���د الرحم���ن الرحيم الواح���د الأحد 
الصمد؟ قال: فقال �: إن من عبد الاس���م دون المس���مى 
بالأسماء، أش���رك وكفر وجحد ولم يعبد ش���يئا، بل أعبد 
الله الواح���د الأح���د الصم���د المس���مى بهذه الأسم���اء دون 

الأسماء، إن الأسماء صفات وصف بها نفسه))).

)))  التوحيد للصدوق ص93)
)2)  الكافي ج) ص88

الحديث الثاني
منزلة النبي

حدثن���ا أحمد بن محمد ع���ن أبي عبد 
الله الرقي عن جعفر بن محمد الصوفي 
قال س���ألت أبا جعفر � محمد بن علي 
 َ الرضا � وقلت له: يا ابن رسول الله لمِم
ي النبي الأمي؟ قال: ما يقول الناس؟  سُمّ
ق���ال: قلت له جعلت ف���داك يزعمون إنما 
سّم���ي النبي الأمي لأن���ه لم يكتب، فقال: 
كذبوا عليهم لعنة الله أنى يكون ذلك والله 
تبارك وتع���الى يقول في محكم كتابه: هو 
الذي بعث في الأميين رس���ولا منهم يتلوا 
عليه���م آيات���ه ويزكيهم ويعلمه���م الكتاب 
لا  م���ا  يعلّمه���م  كان  فكي���ف  والحكم���ة، 
يحسن؟ والله لقد كان رسول الله � يقرأ 
ويكتب باثنين وسبعين أو بثاثة وسبعين 
لسانا وإنما سمي الأمي لأنه كان من أهل 
مك���ة و مكة من أمه���ات القرى وذلك قول 
الله تع���الى في كتابه: لتنذر أم القرى ومن 

حولها))). 
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أوجد الله س���بحانه وتعالى الخلق وأظهرهم في ساحة الوجود 
الخارج���ي عند خلقه لآدم � وهم متس���اوون من حيث المظهر 
الخارجي، إلا أنهم في الجانب الآخر غير متساوون، فنرى تفاوت 
الصفات والاس���تعدادت، ولهذا اصطفى الله جل وعا عدداً منه 
ب���أن جعله���م خلف���اءه في الأرض، وه���ؤلاء الخلف���اء لم يكون���وا 
كلهم في مرتبة واحدة بل هناك تفاوت في ش���دة اس���تعداده فكان 
 
ِ
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متفاوت���ون في الاس���تعداد وفي مق���دار التضحي���ات وغيره���ا كما 
ذكره���ا الس���يد الس���بزواري حيث يق���ول: ثم إنّ تفاضل الرس���ل 

بعضهم على بعض يكون من جهات:

الأولى: اختاف الاستعدادات التي لا يعلمها إلا الّله تعالى.

الثاني���ة: اختاف نفس هذا المقام الإله���ي و الجمال المعنوي، 
فإن���ه إذا كان للجم���ال الظاه���ري مرات���ب لا تحص���ى، فالجمال 

المعنوي أحق بذلك وأولى.

الثالث���ة: الاخت���اف في العل���وم و المف���اض عليه���م م���ن ع���الم 
الغيب.
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الرابع���ة: الاخت���اف في مراتب الانقطاع إليه عز وجل التي لا 
نهاية لها.

الخامسة: الاختاف في مراتب تحمل الأذى في إباغ الرسالة 
الإلهية.

السادس���ة: الاخت���اف في ع���دد الأم���ة و الأتب���اع و فضائله���م 
المعنوية.

الس���ابعة: الاخت���اف في الش���ريعة في كماله���ا وتأييدها ونحو 
ذلك.

الثامنة: الاختاف في كون كتبهم الس���ماوية شرعة و منهاجا 
لعدد من الأنبياء الاحقين.

التاسعة: الاختاف في تشعير المشاعر الدينية و إعامها.

العاش���رة: الاخت���اف في البين���ات و الآي���ات و المعج���زات كمية 
وكيفية.

الحادي���ة عش���رة: الاخت���اف في التصرف في ه���ذا العالم وهم 
في عالم الرزخ في كونهم واس���طة الفيض و الركات التي تنزل 

عليهم ثم منهم إلى غيرهم.

الثاني���ة عش���رة: الاخت���اف في الغ���رض و هو مرات���ب الجنان 
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ف���إن الأنبي���اء � يختلفون فيه���ا فإن بعضه���م في جنة الرضا 
وبعضهم في الرضوان.

وبع���ض تل���ك الأمور م���ن الأم���ور التكوينية الذاتي���ة وبعضها 
م���ن المجعولة للذات، والجميع تنتهي إليه عزّ وجل إمّا بالجعل 
البس���يط أو المركب ولا يس���ع المقام تفصيل ذلك وكيف كان فإنّ 
جمي���ع تلك الجهات موج���ودة في نبينا الأعظم � الذي جعله 
خاتم���ا لم���ا س���بق و فاتحا لأب���واب المع���ارف عل���ى الاحقين وهو 

صاحب المعجزة الخالدة))). 

فهذه منازل خاص���ة تفاوتت بها الأنبياء وحدهم ليس لباقي 
الناس بها دخالة، ثم إن النبوة أصطفاء إلهي لرجل من س���ائر 
الخلق، يكون الوساطة بين الخالق والمخلوق، وهذا الخلق الصافي 
النق���ي، يقوم بأداء مهمة الرابط بين العالي والداني، ويبلغ ما 
يري���ده الله إلى خلقه من خاله، فيجب أن يكونوا قدوة وأس���وة 
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))) مواهب الرحمان في تفسير القرآن، ج4، ص: 85)-86)
)2) الأحزاب )2

كمالاتهم، ولو لم يكونوا بهذه المنزلة والش���أنية لما أمر بالاتّباع،  
فالنب���وة منزل���ة تلزم كم���الات خاصة للنبي ليس���ت موجودة في 
أحد غيره من س���ائر الموجودين معه في زمانه، وفي هذا الحديث 
المب���ارك أب���ان الإم���ام بع���ض أح���وال الن���بي � للس���ائل بعد أن 
اس���تفهم من الس���ائل عن ق���ول الن���اس وما يحكونه ع���ن النبي 
وم���ا يحدثهم به علماؤهم من صفات ل���ه � وما يتداولونه في 
أحوال���ه �، فق���د أنزلوا النبي الأكرم إلى رتبة الإنس���ان العادي 
متناسين أن الاصطفاء ليس أمراً تابعا لقانون إلهي، ينبع هذا 
القان���ون من علمه جل وعا المحيط بكل ش���يء، لقد كان النبي 
� قب���ل المبعث موصوفا بأكثر من عش���رين خصلة من خصال 
الأنبي���اء التي ل���و انفرد واحدٌ بأحدها لدلّ على جالته، فكيف 
م���ن اجتمع���ت فيه كل ه���ذه الخص���ال؟! فقد كان أمين���ا صادقا 
حاذق���ا أصيا نبيا مكين���ا فصيحا عاقا فاض���ا عابدا زاهدا 
س���خيا كميا قانعا متواضعا حليما رحيما غيورا صبورا موافقا 

مرافقا لم يخالط منجما ولا كاهنا ولا عيافا.

وعل���ى الرغ���م من ذلك فإن المتتبع لكتب المس���لمين يجد فيها 
ما تقش���عر منه الجلود وتش���مئز من���ه النفوس، ولو قُ���رِمأَت هذه 
الأحادي���ث عل���ى غافل لوص���ف فاعلها ب���أرذل الأوصاف، ونحن 

ذاكرون بعضاً منها: 

) -  روى البخاري في صحيحه أن رسول الله � قبل أن ينزل 
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علي���ه الوح���ي قدم إلى زي���د بن عمرو بن نفيل س���فرة فيها لحم 
فأب���ى أن ي���أكل منه���ا ث���م قال: ان���ي لا آكل إلا مما ذكر اس���م الله 
علي���ه،  إذن ف���إن زي���دا كان في الجاهلي���ة أفض���ل من  رس���ول الله 
يتجن���ب من أمر الجاهلية ما لا يتجنبه رس���ول الله �، وإليك 

ما رواه البخاري: 

حدثنا عبد العزيز يعني ابن المختار أخرنا موس���ى بن عقبة 
قال أخرني سالم انه سمع عبد الله يحدث عن رسول الله صلى 
الله علي���ه ]وآله[ وس���لم ان���ه لقى زيد بن عمرو بن نفيل بأس���فل 
بل���دح، وذاك قبل أن ينزل على رس���ول الله صلى الله عليه ]وآله[ 
وس���لم الوحي فقدم إليه رس���ول الله صلى الله عليه ]وآله[ وسلم 
س���فرة فيه���ا لح���م فأب���ى أن يأكل منها ث���م قال، إن���ي لا آكل مما 

تذبحون على أنصابكم ولا آكل إلا مما ذكر اسم الله عليه))).

 ونفس المعنى رواه أحمد قال: عن نفيل بن هش���ام بن س���عيد 
بن زيد بن عمرو بن نفيل عن أبيه عن جده قال كان رس���ول الله 
صلى الله عليه ]وآله[ وس���لم بمكة هو وزيد بن حارثة فمر بهما 
زيد بن عمرو بن نفيل فدعَوه إلى سفرة لهما فقال: يا ابن أخي 
إن���ي لا آكل مما ذبح على النصب، قال فما رؤي النبي صلى الله 
عليه ]وآله[ وسلم بعد ذلك أكل شيئا مما ذبح على النصب))). 

))) صحيح البخاري - البخاري - ج 6 - ص 225
)2) مسند احمد - الإمام احمد بن حنبل - ج ) - ص 89)

)- روى البخاري ومس���لم إن رسول الله � كان يغضب فيلعن 
ويس���ب ويؤذي من لا يس���تحقها ودع���ا الله أن يجعلها لمن بدرت 
من���ه إليه زكاة وطهورا، قال مس���لم في باب من لعنه النبي صلى 
الله عليه ]وآله[ وس���لم أو س���به من كتاب الأدب عن عائش���ة قال 
الن���بي  صل���ى الله علي���ه ]وآله[ وس���لم: أو ما علمت ما ش���ارطت 
علي���ه رب���ي، قل���ت الله���م إنما أنا بش���ر ف���أي المس���لمين لعَنتُه أو 
سَ���بَبتُه فاجعل���ه له زكاة وأجرا، وأخرج ع���ن أبي هريرة قال: قال 
رسول الله صلى الله عليه ]وآله[ وسلم:  اللهم إنما أنا بشر فأيما 
رجل من المس���لمين س���ببته أو لعنته أو جلدت���ه فاجعلها له زكاة 
ورحمة، وفي لفظ له عن أبي هريرة قال :اللهم إني أتخذ عندك 
عه���دا لن تخلفني���ه فإنما أنا بش���ر فأي المؤمنين آذيته ش���تمته 
لعنت���ه جلدت���ه فاجعلها له ص���اة وزكاة وقربة تقرب���ه بها إليك 
ي���وم القيامة، وفي لفظ له: اللهم إنما محمد بش���ر يغضب كما 

يغضب البشر وإني قد اتخذت عند الله عهدا، فذكره))). 

هذا ما ذكره أبو هريرة وعائشة، ولكن ماذكره الله تبارك وتعالى 

��ت�م�  ِ
����ب
ِ

ً �ع
ت

��
ُ
��مِ���� ��بُم�ل

ِ
��� ِ

م�ك
��بِّ غ���ير ماذك���روه  في نبي���ه � حي���ث يق���ول: ���وِاإِ

فالش���خص الع���ادي، ال���ذي لا تتوف���ر فيه صف���ات النبوة يترفع 
ع���ن لعن وس���ب من لا يس���تحق اللعنة والمس���بة، فكي���ف بالنبي 
ذي الخل���ق العظيم، الس���مح، الليّن، الذي لا يع���رف الفضاضة 

))) عون المعبود - العظيم آبادي - ج 2) - ص 270
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إطاق���ا، صاح���ب الص���در الواس���ع؟ إن���ا لله وإن���ا إلي���ه راجعون، 
وس���يعلم الذين ظلموا أي منقلب ينقلبون، وإذا كان الأمر على 
ه���ذه الش���اكلة، فمن مصلحة كل مس���لم أن يث���ير غضب النبي، 

حتى يسبه النبي ويشتمه، ليحصل على الزكاة والطهر!!!!

)-إن محمد بن عبد الرحمن حدثه عن عروة عن عائشة انها 
قالت دخل على رس���ول الله صلى الله عليه ]وآله[ وس���لم وعندي 
جاريت���ان تغني���ان بغن���اه بع���ات فاضطجع على الف���راش وحوّل 
وجه���ه ودخ���ل أبو بك���ر  فانتهرني وق���ال مزمارة الش���يطان عند 
رس���ول الله صلى الله عليه ]وآله[ وس���لم؟! فأقبل عليه رسول الله 
صلى الله عليه ]وآله[ وس���لم فقال: دعهما، فلما غفل غمزتهما 

فخرجتا. 

وقال���ت كان ي���وم عي���د يلع���ب الس���ودان بالدرق والح���راب فإما 
س���ألت رسول الله صلى الله عليه ]وآله[ وسلم وإما قال: تشتهين 
تنظري���ن؟ فقل���ت: نعم، قال���ت: فأقامني وراءه خ���دي على خده 
وه���و يق���ول: دونكم يا بنى أرفدة، حتى إذا مللت قال: حس���بك؟ 

قلت: نعم، قال: اذهبي))). 

4-ع���ن ابن عب���اس مرفوعا أن أصحاب الن���بي صلى الله عليه 
]وآله[ وس���لم جلس���وا سماطين وجاءت جارية يقال لها س���يرين 
معه���ا مزهر تختل���ف به بين القوم وهى تغنيهم وتقول هل عليّ 

)))  أنظر السنن الكبرى ج 0) ص 8)2 

ويحك���م إن لهوت من حرج؟ فتبس���م النبي صلى الله عليه ]وآله[ 
وسلم وقال: لا حرج إن شاء الله تعالى))). 

5- وما روى عن عائش���ة قالت: دخل عليّ رس���ول الله صلى الله 
عليه ]وآله[ وس���لم وعندي جاريت���ان من جوارى الأنصار يغنيان 
وف���ى رواي���ة يضرب���ان بدفين، فاضطج���ع صلى الله علي���ه ]وآله[ 
وسلم على الفراش وحوّل وجهه، ودخل أبو بكر فانتهرني فأقبل 
علي���ه رس���ول الله صل���ى الله عليه ]وآله[ وس���لم فق���ال دعها، وفي 
رواية قال أبو بكر: بمزمور، وفي رواية بمزمار، وفي لفظ بمزمارة 
الش���يطان في بيت رس���ول الله صلى الله عليه ]وآله[ وس���لم، قال 
ذلك مرتين وانتهرني، وكان صلى الله عليه ]وآله[ وسلم متغشيا 
بثوب���ه فكش���ف الن���بي صل���ى الله علي���ه ]وآله[ وس���لم ع���ن وجهه 
الش���ريف فق���ال: دعها ي���ا أبا بكر فإنه���ا أيام عي���د، أي لأن تلك 
كان���ت أيام من���ى، وقيل كان يوم عيد الفط���ر وقيل الأضحى ولا 
مانع من تعدد الواقعة، أقول في البخاري عن الربيع بنت معوذ 
أن���ه صل���ى الله عليه ]وآله[ وس���لم دخ���ل عليها غ���داة بنى عليها 
وعنده���ا جويريات يضرب���ن بالدف يندبن من قت���ل من آبائهن 
ي���وم ب���در حت���ى قالت جارية: وفين���ا نبي يعلم م���ا في غد؟ فقال 
لها النبي صلى الله عليه ]وآله[ وسلم: لا تقولي هكذا وقولي ما 

كنت تقولين))). 

))) السيرة الحلبية للحلبي ج 2 ص 246
)2) أنظر السيرة الحلبية للحلبي ج 2 ص 247 
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6-وف���ى حدي���ث أبى هري���رة: أن النب���ى صلى الله علي���ه ]وآله[ 
وس���لم خرج في بعض مغازيه فلما انصرف جاءت جارية سوداء 
فقالت: يا رس���ول الله إنى كنت نذرت إن ردك الله سالما أن أضرب 
ب���ين يدي���ك بالدف، فقال له���ا: إن كنت ن���ذرت فاضربي فجعلت 
تض���رب، فدخ���ل أبو بكر وهي تضرب ثم دخل عمر فألقت الدف 
تحته���ا وقع���دت عليه، فق���ال النبي صلى الله عليه ]وآله[ وس���لم 
إن الش���يطان ليفرق منك يا عمر  إني كنت جالساً وهي تضرب 

ودخل أبو بكر وهي تضرب فلما دخلت أنت ألقت الدف))). 

هذه ا لأحاديث في صفة النبي � وأحواله تُكوّن رؤية تناقض 
الحقيق���ة وتبتعد عنها بُعد المش���رق عن المغرب، فهذه الأحاديث 
ما هي إلا صناعة المنافقين الذين في قلوبهم مرض للحطّ من 
قيمة النبي � والتي من خالها يكون الحط من الإسام كدين 

ومعتقد ورؤية كونية.

إن ك���ذب هذه الأحادي���ث من الوضوح بمكان، فالمس���لم حينما 
يق���رأ الكت���اب المجيد س���وف يجد ما للأنبي���اء � من مرتبة لا 
يمكن تقييمها وقياسها بالمقاييس البشرية، وهذا المقام العظيم 
لم ي���أتِم إلا بمقدم���ات واس���تعدادات عالي���ة ل���و لم يتحل���ى بها 
الأنبياء لم يمكنهم نيل هذا المقام الإلهي، وعليه فلمعرفة  هذا 

))) أنظر السيرة الحلبية للحلبي ج 2 ص 247 وروى مقطعاً منه البيهقي في السنن 
الكبرى ج0) ص 77وابن عساكر في تاريخ مدينة دمشق ج44ص83

المقام الشامخ وتصوره نحتاج إلى قول حق وخير الأقوال الحقة 
�تِ���)))، 
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الآيتين تصريح قرآني بعدم إغواء الُمخلَصين وس���ادة الُمخلَصين 
الأنبياء فكيف يغويهم الشيطان بمزاميره أو غيرها؟!
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والصادق الآخر هو أمير المؤمنين علي بن أبي طالب � أخوه 

))) الأنعام/ 24)
)2) الحج/ 75

)3) الأنعام/ 90
)4) الزمر/ 37

)5) الحجر/ 40
)6) الشعراء 8)9-2)2
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وتلمي���ذه وأقرب الناس إليه والذي قال عن صحبته إليه: وكنت 
اتبع���ه اتباع الفصيل إثر أمه، فق���د وصف النبيَّ ببعض صفاته 

ومآثره ننقل منها:

قال الإمام علي �: إلى أن بعث الله س���بحانه محمّداً رس���ول 
الله ... مش���هورة سمات���ه، كريم���ا مي���اده... ث���مّ اختار س���بحانه 
لمحمّد - � - لقاءه، ورضي له ما عنده، وأكرمه عن دار الدّنيا، 

ورغب به عن مقام البلوى، فقبضه إليه كريما �))). 

���يَ بركاتك،  وق���ال �: اللَّه���مّ اجعل ش���رائِمفَ صلواتك، ونوامِم
على محمّد عبدك ورسولك، الخاتم لما سبق، والفاتح لما انغلق، 
والمعل���ن الحقّ بالح���قّ،  والدّافع جيش���ات))) الأباطي���ل، والدّامغ 
ص���ولات الأضالي���ل،  كم���ا حّم���ل فاضطل���ع،  قائم���اً بأم���رك، 
مس���توفزاً))) في مرضات���ك،  غ���ير ن���اكل ع���ن ق���دم)4)، ولا واه في 
ع���زم، واعياً لوحيك، حافظاً لعهدك، ماضي���ا على نفاذ أمرك، 
ريق للخابط، وهديت به  حتّ���ى أورى قبس القاب���س، وأضاء الطَّ
القل���وب، بعد خوضات الفتن والآثام، وأقام بموضحات الأعام، 
ون���يرات الأح���كام،  فهو أمينك المأمون، وخ���ازن علمك المخزون، 

))) البحار ج89ص39
)2) جمع جيشة، من جاشت القدر إذا ارتفع غليانها

)3) أي مسرعا
)4) وهو المشي إلى الحرب

وشهيدك يوم الدّين،  وبعيثك بالحقّ، ورسولك إلى الخلق))). 

وق���ال�: وعمّر فيكم نبيّه أزماناً، حتّى أكمل له ولكم - فيما 
أن���زل من كتاب���ه - دينه الَّذي رضي لنفس���ه، وأنه���ى إليكم على 

لسانه محابّه من الأعمال ومكارهه، ونواهيه وأوامره))). 

وقال �: حتّى أفضت كرامة الله سبحانه وتعالى إلى محمّد  
�  فأخرج���ه من أفضل المعادن منبتا، وأعزّ الأرومات مغرس���اً، 
من الشّجرة الَّتي صدع منها أنبياءه، وانتجب منها أمناءه،  فهو 
إم���ام من اتّق���ى، وبصيرة من اهتدى، س���راج لمع ضوؤه، وش���هاب 
س���طع ن���وره، وزند ب���رق لمع���ه، س���يرته القصد، وس���نّته الرّش���د، 
وكام���ه الفص���ل، وحكم���ه الع���دل،  أرس���له على ح���ين فترة من 

الرّسل، وهفوة عن العمل)))، وغباوة من الأمم)4). 

ريقة،  وق���ال �: فبال���غ � في النّصيح���ة، ومضى عل���ى الطَّ
ودعا إلى الحكمة، والموعظة الحسنة)5). 

))) شرح نهج البلاغة لأبن أبي الحديد ج6 ص38)
)2) نهج البلاغة ج) ص50)

)3) أي زلة وانحراف من الناس عن العمل بما أمر الله على لسان أنبيائه السابقين
)4) نهج البلاغة ج) ص85)
)5) نهج البلاغة ج) ص86)
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وق���ال �: مس���تقرّه خ���ير مس���تقرّ، ومنبته أش���رف منبت، في 
مع���ادن الكرام���ة، ومماه���د السّ���امة، ق���د صرفت نح���وه أفئدة 
الأب���رار، وثنيت إليه أزمّة الأبصار، دفن اللهَّ به الضّغائن، وأطفأ 
ب���ه الثّوائ���ر، ألَّف به إخوانا، وفرّق به أقران���ا، أعزّ به الذّلَّة، وأذلّ 

به العزّة،  كامه بيان، وصمته لسان))). 

وقال �:  ونش���هد أن لا إله غيره، وأنّ محمّداً عبده ورسوله، 
أرسله بأمره صادعاً، وبذكره ناطقاً، فأدّى أميناً، ومضى رشيداً، 

وخلَّف فينا راية الحقّ))). 

وق���ال �: فقاتل ]أي النبي[ بمن أطاعه من عصاه، يس���وقهم 
إلى منجاتهم، ويبادر بهم السّ���اعة أن تنزل بهم، يحسر الحسير 
]أي يعالج الضعيف[، ويقف الكس���ير ]أي المكس���ور[، فيقيم عليه 
حتّى يلحقه غايته، إلاَّ هالكا لا خير فيه، حتّى أراهم منجاتهم، 

وبوّأهم محلَّتهم، فاستدارت رحاهم، واستقامت قناتهم))). 

وقال �: حتّى بعث اللهَّ محمّداً �، ش���هيداً وبشيراً ونذيراً، 
خ���ير الريّ���ة طف���ا، وأنجبها كه���ا، وأطه���ر المطهّرين ش���يمة،  

))) نهج البلاغة ج) ص87)
)2) نهج البلاغة ج) ص93)
)3) نهج البلاغة ج) ص99)

وأجود المستمطرين ديمة))). 

وق���ال �: حتّى أورى قبس���ا لقابس، وأن���ار علما لحابس، فهو 
أمينك المأمون، وش���هيدك يوم الدّين، وبعيثك نعمة، ورس���ولك 
بالح���قّ رحم���ة، اللَّه���مّ اقس���م ل���ه مقس���ما م���ن عدل���ك، واج���زه 
مضعّفات الخير من فضلك، اللَّهمّ أعل على بناء البانين بناءه، 
وأكرم لديك نزله، وش���رّف عندك منزله، وآته الوس���يلة، وأعطه 
السّ���ناء ]أي الرفعة[ والفضيلة، واحش���رنا في زمرته غير خزايا، 
ولا نادم���ين ولا ناكب���ين، ولا ناكثين ولا ضالَّ���ين، ولا مضلَّين ولا 

مفتونين))). 

وقال �: اختاره من شجرة الأنبياء، ومشكاة الضّياء، وذؤابة 
لمة، وينابيع الحكمة))).  العلياء، وسرّة البطحاء، ومصابيح الظَّ

وق���ال �: في ذكر النبي � : قد حقّر الدّنيا وصغّرها وأهون 
به���ا وهوّنه���ا، وعل���م أنّ اللهَّ زواها عن���ه اختيارا، وبس���طها لغيره 
احتق���ارا، فأع���رض عن الدّني���ا بقلبه، وأمات ذكرها عن نفس���ه، 
وأح���بّ أن تغي���ب زينتها ع���ن عينه، لكيا يتّخذ منها رياش���اً، أو 

))) نهج البلاغة ج) ص200
)2) نهج البلاغة ج) ص22)
)3) نهج البلاغة ج) ص206
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يرجو فيها مقاماً، بلَّغ عن ربّه معذراً، ونصح لأمّته منذراً، ودعا 
إلى الجنّة مبشّراً، وخوّف من النّار محذّراً))). 

 وقال �: واقتدوا بهدي نبيّكم فإنّه أفضل الهدي، واس���تنّوا 
بسنّته فإنّها أهدى السّنن))).

ولق���د قرن الله ب���ه � من لدن أن كان فطيما أعظم ملك من 
مائكته يس���لك به طريق المكارم، ومحاس���ن أخاق العالم ليله 
ونه���اره. ولقد كنت أتبعه اتب���اع الفصيل أثر أمه يرفع لي في كل 
ي���وم من أخاقه علم���ا ويأمرني بالاقتداء ب���ه، ولقد كان يجاور 
في كل س���نة بح���راء ف���أراه ولا يراه غ���يري، ولم يجمع بيت واحد 
يومئ���ذ في الاس���ام غير رس���ول الله � وخديجة وأن���ا ثالثهما، 
أرى ن���ور الوحي والرس���الة، وأش���م ريح النبوة ولق���د سمعت رنة 
الشيطان حين نزل الوحي عليه �، فقلت يا رسول الله ما هذه 

الرنة؟ فقال هذا الشيطان أيس من عبادته))). 

ه���ذه هي الصورة الواقعية للنبي الأكرم � التي حفظها أهل 
البيت النبوي � عن خاتم الرسل لا ما نقله مرضى القلوب، 

))) نهج البلاغة ج) ص4)2
)2) نهج البلاغة ج) ص6)2

)3) نهج البلاغة ج 2 ص 57) - 58)

ول���و حفظ المس���لمون هذه الصورة عنه � لم���ا وجدنا اليوم من 
يستخف ويهون أمر النبي الأكرم �، وكل الذي صدر من تهوين 
لأم���ره � ما هو إلا نتيجة لتلك الأقوال البائس���ة التي رووها، 

فإنا لله وإنا إليه راجعون.
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الحديث الثالث 
الإيمان الكامل

ق���ال الإم���ام محم���د ب���ن عل���ي التق���ي 
�: �وأربع من كن فيه اس���تكمل إيمانه؛ 
مَ���ن أعط���ى لله، ومن���ع في الله، وأحب لله، 

وأبغض فيه�))).

إن الس���لوك إلى الله تع���الى عب���ارة ع���ن أعم���ال توج���ب تنزيه 
القلب عن الش���هوات والأوهام والرذائل الخلقية بالتدريج شيئا 
بعد ش���يء حتى يصل إلى مقام يليق به، فإن رفض حب الدنيا 
وتمح���ض في ع���الم الغي���ب بحيث لو انكش���ف الغطاء م���ا ازداد 
يقين���ا، أو ق���ارب ذل���ك المقام ناس���ب أن يصافح المائكة ويمش���ي 
عل���ى الماء، ويظهر منه الكرامات، وهذا مقام مس���تكمل الإيمان 
بدرجات���ه، ويطل���ق عليه في عبارات أهل المعرف���ة بالولي الكامل، 
وهذا المعنى متفق عليه عند المس���لمين وإن اختُلِمف في التسمية 
أو بطريق���ة حصول ه���ذه الرتب والمقام���ات، أو بكيفية الوصول 
إليه���ا، وقب���ل الخوض في معنى الحديث وإش���ارات الإمام الجواد 
�، علينا تقديم مقدمة للبحث حول الإيمان، وهل أن الإيمان 
هو الإس���ام أم هو غيره؟ وهل يوجد ما يعضد رأي الاتفاق بين 

)))  كشف الغمة للأربلي ج3 ص)4)

المعنيين؟ أم أن المراد من الإيمان هو رتبة تحصل بعد الإس���ام، 
وه���ل أن الإيم���ان ه���و إقرار باللس���ان فقط أم اعتق���اد في القلب 
وإن لم يقر بلس���انه؟ أم هو مركب م���ن الاثنين أو هو المركب من 
الاثن���ين مع إضافة العمل؟ هذه جمل���ة أمور نذكرها كي تتضح 

صورة الإيمان..

الإيم���ان لغة: هو مطل���ق التصديق، وهذا المعن���ى متفق عليه 
عن���د اللغوي���ين، والتصديق ه���و إذع���ان النفس بالش���يء الذي 
يوج���ب س���كون النفس وع���دم اضطرابه���ا، وبالتصدي���ق يرتفع 
القلق والش���ك حيث أن الش���ك موجب لقلق النفس، وللإجابة 
على سؤال: هل أن الإيمان هو الإسام أم هو غيره؟  وهل يوجد 
م���ا يعض���د رأي الاتفاق بين المعني���ين أم أن المراد من الإيمان هو 

رتبة تحصل بعد الإسام؟

نق���ول هنالك ف���رق بين الإس���ام والإيمان حي���ث أطلق لفظ 
الإس���ام على معني���ين أحدهما عام والآخر خ���اص، ومن العام 
ما جاء في قوله تعالى: �قالت الأعراب آمنّا قل لم تؤمنوا ولكن 
قول���وا أس���لمنا ولماّ يدخل الإيم���ان في قلوبك���م�، ويظهر منه أن 
الإس���ام ه���و الإق���رار باللس���ان وله ش���كل ظاهري، فمن تش���هد 
بالشهادتين بلسانه فهو من زمرة المسلمين وتجري عليه أحكام 
المسلمين وهذا المعنى تؤيده أحاديث وردت عن أهل بيت العصمة 

والطهارة �.
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للِّ�  ا �عِ�ب�دِ  لت�بِ  ِ�ّ����
� ا  

�بِّ �اإِ تع���الى:  قول���ه  الخ���اص  المعن���ى  وم���ن 
�م�)))، فأطل���ق الإس���ام في الآي���ة الش���ريفة على الدين  ��سْ�ل�ِ� إِ

�ل��
� ا

ال���ذي ه���و حقيق���ة الإيمان،  ق���ال أمير المؤمنين �: �لأنس���ن 
اليوم الإسام نسبة لم ينسبه أحد قبلي ولا ينسبه أحد بعدي 
إلا بمث���ل ذل���ك، الإس���ام هو التس���ليم، والتس���ليم ه���و اليقين، 
واليق���ين ه���و التصدي���ق، والتصدي���ق هو الإق���رار، والإق���رار هو 
العم���ل، والعم���ل ه���و الأداء، إن المؤم���ن لم يأخذ دين���ه عن رأيه 
ولك���ن أت���اه عن رب���ه فأخذ ب���ه، إن المؤم���ن يرى يقين���ه في عمله، 
والكافر يرى إنكاره في عمله، فوالذي نفس���ي بيده ما عرفوا أمر 
ربهم فاعتروا انكار الكافرين والمنافقين بأعمالهم الخبيثة�))).

فالإس���ام على هذا يساوي ويس���اوق الإيمان بالمعنى الخاص، 
ويؤيد هذا التقسيم ما رواه الشيخ المجلسي في بحاره عن كتاب 
الكافي: �عن علي بن الحكم، عن س���فيان بن المس���ط قال: س���أل 
رجل أبا عبد الله � عن الإس���ام والإيمان، ما الفرق بينهما؟ 
فل���م يجبه ثم س���أله فلم يجبه، ثم التقي���ا في الطريق وقد أزف 
م���ن الرج���ل الرحي���ل، فقال له أب���و عبد الله �: كأن���ه قد أزف 
منك رحيل؟ فقال: نعم، فقال: فالقني في البيت، فلقيه فسأله 
عن الإس���ام والإيمان ما الفرق بينهما؟ فقال �: الإسام هو 

)))  آل عمران 9)
)2) ا لمحاسن للبرقي ج) ص222 

الظاهر الذي عليه الناس ش���هادة أن لا إله إلا الله، وأن محمدا 
رسول الله، وإقام الصاة، وإيتاء الزكاة، وحج البيت، وصيام شهر 
رمضان، فهذا الإسام، وقال: الإيمان معرفة هذا الأمر، مع هذا 

فإن أقر بها ولم يعرف هذا الأمر كان مسلما وكان ضالا.

ثم علق الشيخ المجلسي � قائاً: كأن تأخير الجواب للتقية 
والمصلحة، ويظهر من الرواية أن بين الإيمان والإس���ام فرقان؛ 
أحدهم���ا أن الاس���ام ه���و الانقي���اد الظاه���ري، ولا يعت���ر فيه 
التصدي���ق والإذع���ان القل���بي بخ���اف الإيمان فإن���ه يعتر فيه 
الاعتق���اد القلبي بل القطعي، وثانيهم���ا اعتبار اعتقاد الولاية 
في���ه، وذكر الأعمال إما بناء على اش���تراط الإيمان بالأعمال أو 
المراد الاعتقاد بها، ويرش���د إليه قوله �فان أقرّ بها�  أو الغرض 
بيان العقائد وجل الاعمال المشتركة بين أهل الإسام والإيمان، 
والوص���ف بالض���ال وعدم إط���اق الكفر عليهم إم���ا للتقية في 
الجمل���ة، أو لع���دم توه���م كونه���م في الاحكام الدنيوي���ة في حكم 
الكف���ار، ث���م أن الاخت���اف ب���ين المس���لمين لم ينظ���ر إلى المعنى 

الخاص�))). 

وعلي���ه ف���إن هنال���ك تغاير بين معن���ى الإيمان والإس���ام وقد 
أوضح���ه الإمام الص���ادق �: �معنى الايمان الإقرار والخضوع 
لله بذلك.. الإقرار والتقرب إليه به، والأداء له بعلمٍ كلَّ مفروض 

)))  البحار ج65 ص247
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م���ن صغ���ير أو كبير، من حد التوحيد فما دونه إلى آخر باب من 
أب���واب الطاع���ة أولا ف���أولا، مق���رون ذلك كله بعض���ه إلى بعض، 
موص���ول بعض���ه ببع���ض، ف���إذا أدى العب���د ما ف���رض عليه مما 
وص���ل إليه عل���ى صفة ما وصفناه، فهو مؤمن مس���تحق لصفة 
الإيم���ان، مس���توجب للث���واب، وذل���ك أن معن���ى جمل���ة الايمان 
الإق���رار، ومعن���ى الاق���رار التصدي���ق بالطاعة، فلذل���ك ثبت أن 
الطاع���ة كلها صغيرها وكبيرها مقرون���ة بعضها إلى بعض، فا 
يخرج المؤمن من صفة الايمان إلا بترك ما استحق أن يكون به 
مؤمنا، وإنما اس���توجب واستحق اسم الايمان ومعناه بأداء كبار 
الفرائ���ض موصولة، وترك كب���ار المعاصي واجتنابه���ا، وإن ترك 
صغار الطاعة وارتكب صغار المعاصي، فليس بخارج من الإيمان 
ولا تارك له ما لم يترك شيئا من كبار الطاعة، ولم يرتكب شيئا 
�ب  من كبار المعاصي، فما لم يفعل ذلك فهو مؤمن لقول الله �اإِ
�ا�، 
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يع���ني المغف���رة م���ا دون الكبائر، فإن ه���و ارتكب كب���يرة من كبائر 
المعاصي كان مأخوذا بجمي���ع المعاصي صغارها وكبارها معاقبا 
عليها معذبا بها،  فهذه صفة الإيمان، وصفة المؤمن المستوجب 
للثواب، وأما معنى الاسام فهو الاقرار بجميع الطاعة الظاهر 
الحك���م والأداء له، فإذا أقر المقر بجميع الطاعة في الظاهر، من 
غ���ير العقد عليه بالقلوب فقد اس���تحق اس���م الاس���ام ومعناه، 

واس���توجب الولاية الظاهرة، وإجازة شهادته والمواريث، وصار له 
ما للمسلمين، وعليه ما على المسلمين، فهذه صفة الإسام�))). 

عن فضيل بن يس���ار قال: سمع���ت أبا عبد الله � يقول: �إن 
الإيمان يش���ارك الإسام ولا يشاركه الإسام، إن الإيمان ما وقر 
في القلوب والإس���ام م���ا عليه المناكح والمواري���ث وحقن الدماء، 
والإيمان يشرك الاس���ام والإسام لا يشرك الإيمان�)))، ومثله 
غ���يره وهو كثير. فعلى هذا الإس���ام أعم م���ن الإيمان، والإيمان 
فوق���ه بدرج���ة، وهن���اك أحادي���ث أخ���رى بين���ت هذا الف���رق بين 

المعنيين فإن شئت فراجع البحار وغيره.

وأم���ا الس���ؤال الآخ���ر ال���ذي يق���ول: ه���ل أن الإيمان ه���و إقرار 
باللس���ان فق���ط أم اعتقاد في القلب وإن لم يقر بلس���انه؟ أم هو 
مركب من الاثنين أو هو المركب من الاثنين مع إضافة العمل؟ 

فق���د  ذه���ب المعتزلة والخوارج والزيدي���ة وأهل الحديث إلى أن 
الإيم���ان اس���م لأفعال القل���وب والجوارح م���ع الإقرار باللس���ان، 
وأن الإيم���ان يتناول طاع���ة الله ومعرفته مع ما جعل الله تعالى 
عليه دليا عقليا أو نقليا في الكتاب والسنة المطهرة، وذهب أبو 
حنيفة والأش���عري إلى أن الإيمان يحصل بالقلب واللسان معا،  

)))  بحار الأنوار ج 65  ص 277
)2)  الكافي ج 2  ص 26
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وهن���اك فريق ثالث ي���رى أن الإيمان عبارة عن الاعتقاد بالقلب 
فقط، ورأي آخر يقول أن الإيمان هو معرفة الله بالقلب حتى أن 
من عرف الله ثم جحد بلس���انه ومات قبل أن يقر به فهو مؤمن 
كام���ل الإيم���ان، وهو م���ردود باطل لقوله تع���الى: �وجحدوا بها 
واس���تيقنتها أنفس���هم� ولقوله تعالى: �فلما جاءهم ما عرفوا 
كف���روا به� فأثبت لهم المعرف���ة والكفر وعليه فا يمكن أن يكون 
الم���رء مؤمن���اً وكاف���راً في الوقت ذات���ه، وبالمقاب���ل هنالك من يرى 
أن الإيم���ان ه���و الإقرار باللس���ان فقط، وهو أيض���اً باطل لقوله 
تعالى: �قالت الأعراب آمنا قل لم تؤمنوا ولكن قولوا أس���لمنا� 
ولا ش���ك في أن أولئك الأعراب صدقوا بألس���نتهم، والمشهور بين 
الإمامي���ة أن���ه عبارة عن الإق���رار باللس���ان، والتصديق بالجنان 
يعني الإقرار بالش���هادتين، وجميع ما جاء به النبي � مقرونا  
بالتصديق والإذعان، وقيل التصديق بالجنان والإقرار باللسان 

مع انضمام العمل بالأركان إلى ذلك. 

ولك���ن ماالمراد بالعمل الذي يكون ج���زء من الإيمان؟ الجواب 
ه���و الإتي���ان بكبائ���ر الطاعات، واجتن���اب كبائر المعاص���ي، وهذا 
الرأي للش���يخ الصدوق والش���يخ المفيد وجملة م���ن المتقدمين، 
وهو المس���تفاد من الأخبار المتكاثرة، فالإيم���ان عبارة عن المركب 
من ه���ذه الثاث���ة، وهي الإق���رار باللس���ان والاعتق���اد بالجنان، 
والعم���ل بالأركان، وبه���ذا المضمون جملة من الأخب���ار؛ منها أن 

أم���ير المؤمنين � س���ئل ع���ن الإيم���ان، فقال:�الإيم���ان معرفة 
بالقلب، وإقرار باللسان، وعمل بالأركان�))). 

ومنه���ا م���ا رواه الش���يخ الص���دوق في الخصال في ب���اب الإيمان 
ثاثة أشياء وعدة روايات في هذا المعنى فقال:

)- حدثن���ا أب���و أحمد محمد ب���ن جعفر البندار ق���ال: حدثنا 
أب���و العب���اس الحمادي قال: حدثنا محمد ب���ن عمر بن منصور 
البلخ���ي بمك���ة ق���ال: �حدثنا أب���و يونس أحمد ب���ن محمد ابن 
يزيد بن عبد الله الجمحي قال: حدثنا عبد السام بن صالح، 
عن علي بن موس���ى، عن أبيه موس���ى بن جعفر، عن أبيه جعفر 
بن محمد، عن أبيه محمد بن علي، عن علي بن الحس���ين، عن 
الحسين بن علي، عن علي بن أبي طالب � قال: قال رسول الله 

�: الإيمان معرفة بالقلب وإقرار باللسان وعمل بالأركان�.

)- حدثن���ا محمد بن الحس���ن بن أحمد ب���ن الوليد رضي الله 
عن���ه ق���ال: حدثن���ا محمد ب���ن الحس���ن الصفار، ع���ن أحمد بن 
محمد بن عيس���ى، ع���ن بكر بن صالح ال���رازي، عن أبي الصلت 
الهروي قال: �سألت الرضا � عن الإيمان فقال: الإيمان عقد 
بالقل���ب ] و[ لفظ باللس���ان ] و[ عمل بالجوارح، لا يكون الايمان 

إلا هكذا�.

)))  نهج البلاغة ج4ص50
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)- أخرنا س���ليمان بن أحمد بن أيوب اللخمي قال: حدثني 
علي بن -عبد العزيز، ومعاذ بن المثنى قالا: حدثنا عبد السام 
بن صالح الهروي قال: �حدثنا علي بن موسى الرضا، عن أبيه 
موسى، عن أبيه جعفر بن محمد، عن أبيه محمد بن علي، عن 
أبيه علي بن الحسين، عن أبيه، عن علي � قال: قال رسول الله 

�: الإيمان معرفة بالقلب، وإقرار باللسان، وعمل بالأركان�.

4- حدثن���ا حمزة بن محمد بن أحم���د العلوي رضي الله عنه 
قال: حدثنا أبو الحس���ن علي بن محم���د البزاز قال: حدثنا أبو 
أحم���د داود بن س���ليمان الغازي قال: �حدثني علي بن موس���ى 
الرضا � قال: حدثني أبي موس���ى بن جعفر قال: حدثني أبي 
جعف���ر بن محمد قال: حدثني أبي محمد بن علي الباقر قال: 
حدثني أبي علي بن الحسين قال: حدثني أبي الحسين بن علي 
ق���ال: حدث���ني أبي أمير المؤمن���ين � قال: قال رس���ول الله �: 

الايمان إقرار باللسان ومعرفة بالقلب وعمل بالأركان�.

قال حمزة بن محمد رضي الله عنه وسمعت عبد الرحمن بن 
أب���ي حاتم يقول: سمعت أبي يق���ول: وقد روى هذا الحديث عن 
أبي الصلت الهروي عبد الس���ام بن صالح، عن علي بن موس���ى 
الرض���ا � بإس���ناد مثل���ه. قال أب���و حاتم: لو قرء هذا الاس���ناد 

على مجنون لرأ))). 
))) الخصال ص 78) – 79)

ومختص���ر الق���ول انقس���م الإمامي���ة في معن���ى الإيم���ان إلى 
قسمين؛

القس���م الأول ي���رى أن الإيمان هو الإقرار باللس���ان والاعتقاد 
بالجن���ان، وأم���ا القس���م الثان���ي ف���يرى أن الإيم���ان ه���و الإق���رار 
باللسان والاعتقاد بالجنان والعمل بالأركان، وهذا القسم يرى 
أن العم���ل ج���زء من الإيمان، أما القس���م الأول ف���يرى أن العمل 
ش���رط في الإيم���ان والش���رط خارج عن المش���روط وغري���ب عنه، 
ووجه���وا أحادي���ث المعصوم���ين إلى الفرد الأكم���ل، أي أن العمل 
يوج���ب أن الإيم���ان المقرون ب���ه هو أكمل من غ���يره فالعمل على 
ه���ذا الرأي يك���ون في كمال الإيمان لا في حقيق���ة الإيمان وفرق 

بين كمال الشيء وحقيقته.

مراتب الإيمان: 

الإيمان صفة وجودية والصفات الوجودية تتفاوت في الش���دة 
والضعف، أو كما يعر عنه الحكماء بأن هناك تشكيكاً في مراتبه، 
فقد يش���تد إيم���ان المؤمن وقد يضعف بس���بب عوام���ل خارجية 
تلق���ي بثقلها عليه، وهذا المعن���ى ثابت في القرآن الكريم كما في 
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��بً�ا ���بِ�اإِ �ت��ِ�ا اإِ
س���ورة الأنف���ال تصرح بالزيادة في اله���دى والزيادة لابد أن تكون 
في الدرج���ات، وه���ذه الدرجات مراتب، ولكن الآية لم تصرح بها، 
والذي يمكن تحديده هو أن هنالك درجات ضعيفة في الإيمان- 
وس���يأتي التصري���ح عنه���ا في الأحاديث الش���ريفة - حتى أنه لا 
يب���دو منه أي ش���يء مؤثر في س���لوكيات المرء أو يك���ون مخلوطاً 
بالس���يئات، وهنالك درجات ش���ديدة تعر عن الاعتقاد الراسخ 
البنّاء الذي لا يش���وبه أي ش���ائبة بل هو خالص نقي وهو أكمل 
الدرجات والذي يكون فيه نية المرء وفعله خالصاً لوجهه تعالى، 
وه���و ال���ذي يوجهنا إلي���ه إمامنا الجواد � في كامه الس���الف 
ال���ذي ابتدأنا به، وفي الروايات ما يؤك���د هذا المعنى، قال الإمام 
الباق���ر �: �الإيمان ثاب���ت في القلب واليق���ين خطرات، فيمر 
اليق���ين بالقل���ب، فيصير كأن���ه زبر الحديد ويخ���رج منه فيصير 

كأنه خرقة بالية�))). 

)))  الأنفال 2
)2) التوبة  24) 

)3)  كشف الغمة ج 2  ص 344

وق���ال الإم���ام الص���ادق � في ج���واب أب���ي عم���رو الزب���يري: 
�الإيم���ان حالات ودرجات وطبقات ومن���ازل، فمنه التام المنتهى 
تمام���ه، ومن���ه الناق���ص الب���ين نقصانه، ومن���ه الراج���ح الزائد 
رجحان���ه، قل���ت: إن الايم���ان ليتم وينق���ص ويزيد؟ ق���ال: نعم، 
قلت: كيف ذلك؟ قال: لأن الله تبارك وتعالى فرض الايمان على 
ج���وارح اب���ن آدم وقس���مه عليها وفرقه فيها فلي���س من جوارحه 
جارحة إلا وقد وكلت من الإيمان بغير ما وكلت به أختها... ]ثم 
يفص���ل الإم���ام � أعمال الج���وارح، إلى أن يق���ول[ ولو كان كله 
واح���داً لا زيادة فيه ولا نقص���ان لم يكن لأحد منهم فضل على 
الآخر ولاسْ���توَت النّعم فيه، ولاسْ���توَى الناس وبطل التفضيل، 
ولك���ن بتمام الإيمان دخل المؤمنون الجنة، وبالزيادة في الإيمان 
تفاضل المؤمنون بالدرجات عند الله وبالنقصان دخل المفرطون 

النار�))).

�وإْ�مِصبُ�و�بِ 
ُ
م
ْ
�ا� ��ِ�ا ا

�بِّ وإذا علمنا أن الإيمان مورده القلب لقوله تعالى �اإِ
�مْ 

ُ
�ه

��تْ دِ ا ربِ ��تُ��ُ  ��تِ�ا
آ
ا �هِ�مْ 

ْ
�ت
ِ
�عمِ�ل �تْ 

ِ
�ت مُ�لِ
��ت ا  دبِ ��وِاإِ �مْ 

ُ
�ه

ُ
�و��ب

ُ
���تُم�ل �تْ 

ِ
م�ل ��وِ��بِ للّ�ُ  ا  

ِ
ر �لِ
دبُ�� ا  دبِ اإِ لت�بِ  ِ

���ب
ِّ
��� ا
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ثابت في القلب� نعلم أن الجحود والكفر موردهما القلب أيضاً 
لق���ول الإمام الصادق � في آخر الحديث المروي عن أبي عمرو 

)))  الكافي ج 2 - ص 34
)2)  الأنفال2
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الزبيري �وبالنقصان دخل المفرطون النار� ولقوله تعالى شأنه 
�مْ 

ُ
 ��وِ�ه

ْ
�وا

�لتُ �هِ�مْ ��وِ�مِ�ا ِ��� ْ
�� رِ�حب

ِ
��� �ا اإِ

ً
��س ْ

�مْ رِ�حب
ُ

�ه
��تْ دِ رباِ

بٌ ���بِ
���ِ

ر
�هِ�م ��ِّ �و��بِ

ُ
لت�بِ ���بِ��ت ���تُم�ل ِ

���ب
ِّ
��� �ا ا

ِّ
�م

إِ
َ�ا
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وزي���ادة الإيم���ان تمنع الكف���ر والجحود وأم���ا زيادتهما فيحجب 
ويمنع ثبوت الإيمان في القلب.

إن غلب���ة وس���يطرة الإيم���ان عل���ى س���احة القل���ب يعتمد على 
التوج���ه القل���بي والامتث���ال والامتن���اع والمعرفة ال���تي بها يرفع 
الش���ك، فكلم���ا اش���تدت ه���ذه العوامل عن���د المؤمن ح���از مرتبة 

ودرجة، ومن حاز على تماميتها كان مؤمناً كامل الإيمان.

وقد ذُكر البعض أن للإيمان أربعة شؤون))):

الأول: شأن في مقام الاعتقاد.

الثاني: شأن في مقام قبول القلب والنفس تلك المعارف.

الثالث: شأن في مقام الحالات والأخاق والملكات.

الرابع: شأن في مقام العمل.

وكل مرتب���ة مؤث���رة بما بعدها، فإن م���ن لم يعتقد لا يثبت في 

)))  التوبة 25)
)2)  الأنوار الساطعة في شرح زيارة الجامعة ج2 ص64

قلبه ش���يء، ومن يثبت في قلبه شيء لا يسعى لكسب الفضائل، 
والس���عي هو مقام العم���ل، وعليه فإن العم���ل متفرع بالحقيقة 
م���ن ه���ذه المقام���ات ومعل���ول له���ا، فكلما اش���تد اعتقاده اش���تد 
عمله، ومن ضعف اعتقاده ضعف عمله، ولبيان أوضح نقول إن 
الإيمان برنامج حياة كامل، لا مجرد نية تعقد بالقلب، أو كلمة 

تقال باللسان با رصيد حقيقي من العمل الايجابي البنّاء.

عودة إلى كلام الإمام �:

وصلن���ا في الكام الس���ابق إلى أن العمل متف���رع عن الاعتقاد 
وكلما كان الاعتقاد شديداً كان العمل أشد، والمؤمن الكامل من 
يعي���ش لله، ويف���دي نفس���ه لله وهدف���ه الأوحد وج���ه الله لا أمر 
آخر، مستس���لم لأم���ر الله راض بقدره وقضائه، وه���ذا كله يأتي 
م���ن اعتق���اده بالله، ث���م إن الإيمان ي���رز بط���رق مختلفة منها 
الس���لوك العبادي من خال العمل بالأوامر الإلهية والاجتناب 
ع���ن النواه���ي الإلهية وحفظ النف���س من الولوج في الش���هوات 

المحرمة أو التي يكون الشبهات مقروناً بها.

روى الشيخ المفيد عن السكوني، عن جعفر، عن أبيه، عن آبائه 
� قال: �قال رسول الله �: من أسبغ وضوءه وأحسن صاته 
وأدى زكاة ماله وكف غضبه وسجن لسانه واستغفر لذنبه وأدى 
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النصيحة لأهل بيت نبيه فقد اس���تكمل حقائق الإيمان وأبواب 
الجنة مفتحة له�))).

وق���د ي���رز ويظهر الإيم���ان في موق���ف اجتماع���ي كأن يتكفل 
المؤم���ن أخوته المعوزين يدفع عنهم ذل الس���ؤال لا يقصد به إلا 
وجه���ه تعالى، وقد ي���رز الإيمان بروزاً ش���ديداً وذلك في حالات 
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��وِ�ِ�رِلتراً�)))، ه���ذا م���ن جانب العطاء والمنع، وأما من جانب الحب 
والبغ���ض فإن���ا نس���توحي م���ن الأحاديث الش���ريفة أن الإس���ام 
أعط���ى أهمي���ة كبيرة لمس���ألة الحب والبغض ال���تي تعتر أفضل 
الأعمال وفي بعض الروايات أكمل الأعمال التي هي عامة على 

كمال الدين.

إن مس���ألة الحب والبغض وال���تي يعر عنها بالتولي والتري 
وبالأخ���ص للرم���وز والق���ادة أم���ر أساس���ي في تهذي���ب وتربي���ة 
النف���وس البش���رية، لأن كل ف���رد م���ن أف���راد البش���رية ل���ه مي���ل 
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فط���ري نح���و الكمال ال���ذي يعتق���ده، فترى من اعتق���د الكمال 
في الم���ال اتخ���ذ الث���راء وآثاره حلًأ ل���كل ما يعرض من المش���اكل، 
وم���ن اعتق���د أن العلم ه���و الكمال ن���ادى أن كل الحلول فيه وفي 
لَت���ه، وهكذا غيره، وليس هذا الأم���ر على النحو الفردي بل  حَمَ
أنت ترى أن الأمم والشعوب تتخذ أبطالًا وهميين لما لم يجدوا 
في تأريخه���م أبطالًا حقيقيين كي يعوض���وا النقص، وذلك لأن 
الإنس���ان يحتاج إلى القدوة لأنه مؤثر بالمقتدي إيجاباً وس���لباً، 
ف���إن كان الق���دوة م���ن أولي���اء الله س���واء كان نبي���ا أو وصي���ا فإن 
س���لوكه س���ينعكس على روح المقتدي ويدفعه للتخلق بأخاقه، 
والقدوة الصالحة من ش���أنها أن تكون شرطاً أساسياً كي يسلك 
بالمقت���دي طري���ق الصاح والهداية في خ���ط الانفتاح على الله، 
وله���ذا ت���رى أن القرآن أكثرَ من ذك���ر قصص الأنبياء � وطرق 
دعوته���م وصرهم عل���ى هداية الناس، وأم���ا إن كان القدوة من 
أولي���اء الش���يطان فإن س���لوكه منعكس أيضاً في نف���وس أتباعه، 
ولهذا ترى أن كثيراً من الأمم أهلكت بالعذاب الإلهي لاتفاقهم 

على نصرة ملوكهم ورؤسائهم، فكفروا باتباع كفر أسيادهم.

واس���تناداً لم���ا ذكرنا نقول أن الميل البش���ري للقدوة الإنس���انية 
يمكن أن يوجه بصورة صحيحة ويفعل دوره في التربية الخلقية 
والس���لوك الفردي والاجتماعي، وذلك لأن صياغة الش���خصية 
وكيفي���ة الس���لوك يعتم���د على نظرة الإنس���ان باتخ���اذ القدوة، 
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وحياته مرهونة على هذه النظرة وتابعة لها، فالنتيجة تقتضي 
أن نتخ���ذ المصلح���ين أولياء الله قدوة لن���ا، باعتبارهم الموصلين 
إلى الله ج���ل وع���ا، وبهم يُنش���ر الص���اح الذي يعك���س حقيقة 
الإيمان، ومن خالهم يتربى الإنس���ان على الترفع عن الأنانية 
الش���خصية، ويتربى عل���ى ما يحبه ويري���ده الله تعالى ويرضاه، 
ويهذب نفسه أن يكون غضبها لله لا لمصلحته الخاصة، فا شك 
أن ه���ذا الش���عور العالي يك���ون مصداقا جليا عل���ى عمق إيمانه 
ومصداقيته، وقد جاء قول النبي � يعضد هذه الحقيقة: �لا 
يح���ق العبد حقيقة الإيمان حتى يغض���ب لله، ويرضى لله، فإذا 
فعل ذلك فقد استحق حقيقة الإيمان�)))، وعن الإمام الصادق 
�: �لا يبل���غ أحدك���م حقيقة الإيمان حت���ى يحب أبعد الخلق 
من���ه في الله، ويبغ���ض أق���رب الخلق من���ه في الله�))) ويقول أيضا 
�: �إن م���ن حقيق���ة الإيم���ان أن تؤث���ر الحق وإن ض���رّك على 
الباط���ل وإن نفعك، وأن لا يجوز منطقك علمك�)))، إن ترجيح 
كفة الحق الضار على كفة الباطل النافع ما هي إلا مظهرا من 
مظاهر قوة الإيمان الراسخ في أعماق النفس المؤمنة التي تحب 

في الله وتبغض في الله.

)))  ميزان الحكمة ج) ص93)
)2)  تحف العقول عن آل الرسول ص369  

)3)  المحاسن ج) ص205

الحديث الرابع
حد السلامة

قال الإمام الوفي محمد بن علي الجواد 
�: �وث���اث من كن في���ه لم يندم: ترك 
العجل���ة، والمش���ورة، والت���وكل عن���د العزم 

على الله عز وجل�))). 

إن القوانين الأرضية لا تتمكن من النفوذ إلى البعد المعنوي في 
الإنسان والذي هو مصدر كل حركاته وانفعالاته، فهي مصممة 
لتعب���ئ طاق���ات الإنس���ان البدنية بخ���اف القوانين والش���رائع 
الس���ماوية، فه���ي بقوانينه���ا تش���مل البعدين في الإنس���ان، فهي 
تقن���ن للجان���ب المادي في���ه القوانين والأحكام ال���تي إن اتخذها 
منهجاً كانت كافية لتدبير البدن ورفع الأضرار عنه، وهي تربي 
الجان���ب المعن���وي في���ه حي���ث  تصبح رؤيته واس���عة مستش���رفة 

الآفاق يبصر ما تفضي إليه المقدمات من نتائج. 

ثم إن الإس���ام أحكم قوان���ين هذين الجانبين حتى لا يتعدى 
جان���ب على آخر، لأن تعدي الجانب المادي على المعنوي يفس���د 
سعادة الإنسان، وبالعكس إنْ تعدى الجانب المعنوي على الجانب 

)))  كشف الغمة - ابن أبي الفتح الإربلي - ج 3  ص 39)
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المادي يعطي نفس النتائج من الإفساد، وما قلناه له مستند في 
�م  رِ�هِ
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�)))، الآي���ة تتكل���م عن الرهبانية التي هي نوع من  �و�بِ
��تُ ��مِ ���بِ�ا �مْ 

ُ
�بْ�ه �مِّ

أن���واع الزه���د، ولو اتب���ع قوم عيس���ى وأعطوا ه���ذا المفهوم حقه 
واس���تحقاقه لكان���ت حس���نة له���م ولكنه���م أفرط���وا وزادوا على 
أنفسهم في تطبيق هذا المفهوم بأن حرموا على أنفسهم الزواج، 
وانزووا ع���ن مجتمعاتهم وأهملوا رعاية مجتمعاتهم وركنوا في 
الصوامع والأديرة، وهؤلاء مالوا بجانب الروح على البدن، وهو 
للِّ�  �لت�بِ��تِ ا ِ

ب
�مِ ر

ِّ
ما نهى الله جل جاله عن فعله، قال تعالى: ����متُ�لْ �مِ�بْ �ِ�ر

 ِ
�ت �لْ�ِ��تِ�ا

� ���بِ��ت ا  
ْ
�مِصبُ�وا

آ
لت�بِ ا ِ

��دب
ِّ
ْ �ِ���ت ���مِ�ل

���متُ�ل  ِ
���ت بْ
ر ِ

ّ
��لر ِ �مِ�بِ ا

�ت �ا
ِ
سب ِ
ّ
�ت
ِّ

���ط
ْ

��� ��وِا  �ِ دِ ِ�ا �ِ��هِ�ب
� 

ِ
ِ�بح
ر

��بْ
إِ
ِ��تِ ا

�ت
ِّ
��ل ا

 ،(((� �و�بِ
ُ

�م
��تِ��مْ�لِ �مً  �وْ

��لِ��تِ  ِ
�ت ��تِ�ا

�ل��آ
� ا �لُ  ِ

�ه�مّ �لبُ��بِ  ِ
���مِ�ك

بِ
��

ِ
���ل �مِ��تِ  �تِ�ا ِ

�هت
ْ
��ل ا �مِ 

ْ
�لتِ�و  

��ِ��هِ���تً ��بِ�ا ْ�تِ�ا 
�لب
ُّ
������ ا

ففي هذه الآية اس���تفهام عن الذي حرم المأكل والمشرب والملبس 
والمنكح، ثم أمر المولى جل جاله النبي الأكرم � بإخبار الناس 
أن هذه الأش���ياء هي بالأصل للذين آمنوا في الحياة الدنيا، قال 

)))  الحديد 27
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أمير المؤمنين �: �واعلموا يا عباد الله أن المتقين حازوا عاجل 
الخير وآجله، ش���اركوا أهل الدنيا في دنياهم، ولم يش���اركهم أهل 
الدنيا في آخرتهم، أباحهم الله من الدنيا ما كفاهم به وأغناهم، 
ق���ال الله ع���ز وج���ل: قل م���ن ح���رم زينة الله ال���تي أخ���رج لعباده 
والطيب���ات م���ن ال���رزق ق���ل هي للذي���ن آمن���وا في الحي���اة الدنيا 
خالصة يوم القيامة كذلك نفصل الآيات لقوم يعلمون، سكنوا 
الدنيا بأفضل ما س���كنت، وأكلوها بأفضل ما أكلت، شاركوا أهل 
الدني���ا في دنياه���م فأكلوا معهم من طيبات ما يأكلون، وش���ربوا 
من طيبات ما يش���ربون، ولبس���وا من أفضل ما يلبسون، وسكنوا 
من أفضل ما يسكنون، وتزوجوا من أفضل ما يتزوجون، وركبوا 
م���ن أفض���ل ما يركبون، أصابوا لذة الدني���ا مع أهل الدنيا، وهم 
غ���دا ج���يران الله تعالى، يتمنون عليه فيعطيه���م ما يتمنون، لا 
ت���رد له���م دعوة، ولا ينقص له���م نصيب من الل���ذة، فإلى هذا يا 
عباد الله يشتاق إليه من كان له عقل ويعمل له بتقوى الله، ولا 

حول ولا قوة إلا بالله�))).

وعلي���ه نص���ل إلى أن الادي���ان الس���ماوية تنظ���ر في أحكامه���ا 
للبعدي���ن في الإنس���ان وحدودهم���ا، فف���ي بعض أحكامه���ا تلزم 
أتباعه���ا بالعم���ل وه���و ما يس���مى بالوجوب، وقد تمنع وتس���مى 
الحرم���ة وق���د تجيز على نحو الأفضلية وتس���مى المندوب، فهذه 

)))  الأمالي - الشيخ الطوسي  ص 26- 27
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الأحكام وغيرها توصيات تعنى بجوانب الإنسان، وفي موضوعنا 
الحال���ي – كام الإم���ام الجواد � – توجيه من أجل بناء سمة 
نفس���ية متزنة للش���خصية الإس���امية المؤمنة حيث أن العجلة 
طاب���ع غ���ير مرضي، وه���و يفصح ع���ن اضطراب في الش���خصية 
القلق���ة بخاف التأني ال���ذي هو صفة من صفات الش���خصية 
المتزنة التي تدير الأمور برفق والتي من خالها تكون السامة. 

إن الس���امة تأت���ي من خال إمع���ان العاقل بالنتائ���ج إذا أراد 
الإق���دام على عمل م���ا، فيتأمله من خال مقدماته وش���رائطه 
وعواقبه وآثاره تأماً عميقاً، حتى يكون على بصيرة من غرضه 
ومرم���اه، وقد ج���اءت التوصيات من الش���ارع المق���دس من كتاب 
وس���نة لتع���زز القناعات لهذه الس���مة لتؤكد الطاب���ع المرضي في 
السلوك الإنساني، أما لو استعجل الإنسان واندفع في تحصيل 
المنافع الش���خصية لأنه انطلق بأعماله بس���بب نظرة س���طحية 
وفوّت على نفس���ه النظرة العميقة الش���املة في تشخيص خيره 
الحقيقي ومنفعته الواقعية ضاع عليه وجه الحقيقة واضطرب 
ميزان الخير والشر عنده، وقد يصل إلى أن يطلب الشر لنفسه 
بحس���بان أن���ه الخير، وما أعظمها خس���ارة ح���ين تنقلب الموازين 

عند الإنسان.

وعليه فإن أفضل طريق لوصول الإنس���ان إلى السعادة، هو أن 
يك���ون في كل خطوة يخطوه���ا وموقف يتخذه على غاية قصوى 

م���ن الدقّ���ة، وأن يتجن���ب العجل���ة، وي���درس الموق���ف من جميع 
الجوان���ب، ويترك الأح���كام المتعجلة الممزوج���ة بالهوى والرغبة 
الذاتية بحكم العاطفة، وأن يستعين بما منّ الله عليه من عقل 
وما تجهز به من حقيقة ظهرت له على يد المصلحين الإلهيين 

وما ورثه من تجارب شخصية وغيرية. 

الآيات والأحاديث التي تذم التسرع وتدعو للتروي:

.(((� �و�ب
ُ
م�ل �ْ���بِ

عتِ ��تِ��ت ���بِ�لِ�� �تِ��سْ ��تِ�ا
آ
�مْ ا

ُ
رِ�ت����

�لً ��سِ�اإُ
ِ
��مب
ِ
�بُ �مِ�بْ �ع �ب��سِ�ا إِ

��
ْ
�ل
� قال تعالى: ���بُم�لِ��تِ ا

ع���ن زرارة، ع���ن أب���ي جعفر � قال: �قال رس���ول الله �: . )
إنم���ا أهلك الناس العجلة، ولو أن الناس تثبتوا لم يهلك 

أحد�))). 

عن أبي النعمان، عن أبي جعفر قال: �قال رسول الله �: . )
الأناة من الله، والعجلة من الشيطان�))). 

)))  الأنبياء 37
)2)  المحاسن للبرقي ج) ص5)2
)3)  المحاسن للبرقي ج) ص5)2



62 -3-  د ِ�وِا ��ل��ب �مِ  ا �مِ�ا إ
�ل��
� 63�تِ�حْ�تِ �مِ�ب��برِا -3-  د ِ�وِا ��ل��ب �مِ  ا �مِ�ا إ

�ل��
� �تِ�حْ�تِ �مِ�ب��برِا

ع���ن الإم���ام جعفر الصادق �، ع���ن آبائه �: �أن رجا . 4
أتى رس���ول الله � فقال: يا رس���ول الله أوصني، فقال له: 
فهل أنت مس���توص إن أوصيتك؟ حتى قال ذلك ثاثا في 
كلها يقول الرجل: نعم يا رس���ول الله، فقال له رسول الله: 
فإني أوصيك إذا أنت هممت بأمر فتدبّر عاقبته، فإن يكُ 

رشدا فأمضهِم، وإن يكُ غيا فانتهِم عنه�))). 

قال الإمام الحسن بن علي بن أبي طالب �: �لما حضرت . 5
الوف���اة والدي أقبل يوصي ]من ضمن الوصايا[ أنهاك عن 

التسرع بالقول والفعل�))). 

ع���ن أبي جعف���ر الثاني �، عن آبائه � قال: �قال أمير . 6
المؤمنين �: التدبير قبل العمل يؤمنك من الندم�))). 

 ق���ال أم���ير المؤمن���ين �: �روّ تح���زم ف���إذا اس���توضحت . 7
فاجزم�)4). 

)))  البحار ج68 ص339
)2)  وسائل الشيعة ج27 ص68)

)3)  الأمالي ص532
)4)  البحار ج68 ص342.. علق المجلسي: بيان �رو� أمر من التروي وهو التفكر 
قبل العمل، يعنى تفكر فيما تعنيه فإنك إن تتفكر فقد أخذت بالحزم في أمورك، 
ف���إذا رويت واس���توضح لك الأمر وعواقب���ه، فاجزم على المضي علي���ه إن كان فيه 

نفعك آجلا وعاجلا وانته عنه إن كان فيه مضرتك كذلك.

ع���ن أبان ب���ن تغلب قال: سمع���ت أبا عب���د الله � يقول: . 8
�مع التثبت تكون الس���امة، ومع العجل���ة تكون الندامة، 
ومن ابتدأ بعمل في غير وقته كان بلوغه في غير حينه�))).

 وقال الإمام الجواد �: �اتّئد تصب أو تكد� . 9

ه���ذه الآي���ات والرواي���ات وغيره���ا كث���ير توصي بع���دم التعجل 
لأنه���ا صف���ة تق���ترن بع���دم النظ���ر في عواق���ب الأم���ور مما تجر 
الشخصية إلى متاعب مختلفة، بخاف التأني في الأمور الذي 
يوجب السامة، وهنالك مسألة قد تلتبس على البعض، حيث 
يوجد الكثير من الأوامر الصادرة عن المعصوم بالمبادرة الفورية 
والإس���راع بفع���ل الخ���ير وع���دم التأخير في���ه، أليس ب���ين هذين 

القولين اختاف وتناقض؟!

وللإجاب���ة لرف���ع هذا التوهم يجب علين���ا أن نميز بين مفهوم 
الإس���راع الذي يكون بعد معرفة خيرية ش���يء م���ا والعمل على 
انجازه ومفهوم التعجل الذي يطلق على مَن لم يتدبر الش���يء 
ويعرف خيريته أو ش���ريته، فالفارق ب���ين العجلة بصفتها سمة 
نفس���ية مرتبط���ة بانفعال غ���ير محمود في الفرد وبين الإس���راع 
في إنج���از الأعم���ال الخيري���ة بصفتها طابعاً س���وياً للش���خصية 

المؤمنة.

))) الخصال  ص 00)



64 -3-  د ِ�وِا ��ل��ب �مِ  ا �مِ�ا إ
�ل��
� 65�تِ�حْ�تِ �مِ�ب��برِا -3-  د ِ�وِا ��ل��ب �مِ  ا �مِ�ا إ

�ل��
� �تِ�حْ�تِ �مِ�ب��برِا

شبهة �التعجل أمر ذاتي�:

�بُ �مِ�بْ  �بْ��س�ا إِ
��
ْ
�ل
� قال بعض المفسرين في تفسير قوله تعالى ���بُم�لِ��تِ ا

� كام���اً مف���اده أن التعج���ل صفة  �و�ب
ُ
م�ل �ْ���بِ

عتِ ��ت��ت  ���بِ�ل�� �تِ��سْ ��ت�ا
آ
�مْ ا

ُ
ر�ت����

�لً ��سِ�اإُ
ِ
��مب
ِ
�ع

ذاتية في الإنس���ان لا يمكنه التخل���ص منها لأنه مفطور عليها، 
وأنها ركّبت فى طبيعته البش���رية، وجعلها من س���جيته وجبلّته 
الإنس���انية، وهذا التفس���ير يلزم منه أن الإنس���ان يكون مجبوراً 
بأفعال���ه ويل���زم من���ه التكلي���ف بالمحال وه���م خاف م���ا ورد في 
 ٌ
��� ��بْ  �لبِ

ُ ��ب
ِّ
م�ل

ِ
�ل�ِ� �تُ���ك

الكت���اب العزيز، فقد صرّح القرآن بآيات كثيرة ��
��ِ�ا �مِ�ا 

ْ
�ت
ِ
ِ�تْ ��وِ�عمِ�ل

��سِ��ب
ِ
��ِ�ا �مِ�ا ���ك

ِ
��ِ�ا ���

ِ��  ��وُ��مْ
�ل��ِّ

�
�ا اإِ
ً
��س ��بْ للّ�ُ �لبِ  ا

ُ ��ب ِ
ّ
م�ل

ِ
 �تُ���ك

�ل�ِ�
��ِ�ا�)))، ��

ِ��  ��وُ��مْ
�ل��ِّ

�
اإِ

�بِ�ا 
ْ
ِم�ل
ّ
�حِ�م
�ل�ِ� �تُ

�
� وإقراره في ذيل الآية المباركة دعاء المؤمنين ���وِ ِ�تْ

��سِ��ب
��تِ

ْ
ا����

 ��
ِ
رْ��بِ�ا �عمِ��

��ب�ط�ُ ��بِ�ا ���بِ�ا �ل�ِ�
� ْ
��ب�تِ �مِ�و

إِ
 ا
ْ�حِ�مْ�بِ�اآ

ر �بِ�ا ��وِا
ِ
رْ ��ل ِ

��ب ��بْ �بِّ�ا ��وِا
 �عِ

ُ ��ب ْ
�� ��وِا �بِ�ا ��بِ��ِ 

ِ
���تِ��تِ ��ل �ل�ِ� ���ِ��ا

�مِ�ا �

�)))، أليس إن كان التعجل طبعاً ذاتياً في الإنس���ان  ِرِلت�بِ
���ب �ا

ِ
���ك

ْ
��� �مِ ا �وْ

��تِ
ْ
��ل ا

وربه���م يطلب منهم أن لا يتعجل���وا كما في الآية المباركة هو أمر 
�ل�ِ� 

بم���ا لا يط���اق وتكليف بما لا يقدر عليه أح���د، وقال تعالى: ��
�ا 
ً
��س ��بْ  �لبِ

ُ ��ب ِ
ّ
م�ل

ِ
�ل�ِ� �بُ���ك

��ِ�ا�)))، وق���ال ج���ل اسم���ه: ��
ِ�� ��وُ��مْ  

�ل��ِّ
�
�ا اإِ
ً
��س ��بْ  �لبِ

ُ ��ب ِ
ّ
م�ل

ِ
�بُ���ك

)))  البقرة 233
)2)  البقرة  286
)3)  الأنعام  52)

��ِ�ا 
ِ

��  ��وُ��مْ
��
ِّ
�ل
�
�ا اإِ
ً
��س ��بْ  �لبِ

ُ ��ب ِ
ّ
م�ل

ِ
�� �بُ���ك

ِ
�ل
�
��ِ�ا�))) وقالى تبارك ش���أنه: � ��وِ

ِ
��  ��وُ��مْ

�ل��ِّ
�
اإِ

�))) ومن هؤلاء:  �و�بِ
ُ

�م
ِ
م�ل ُ����بْ

�� ��ت
ِ
�ل
�مْ �

ُ
��وِ�ه  ِ

تّ
��
ِ
��لْ�� تُ ��بِ�ا

ِ�ب���طِ��
 �لت

ٌ
�ب �ا

تِ
� �لتْ�بِ�ا ����لِ �ِ��

ِ
��وِ���

نص���ر بن محم���د بن أحم���د الس���مرقندى ق���ال: قوله عز . )
���نْ عَجَلٍ، أي مس���تعجا بالعذاب،  وجل: خُلِمقَ الْإِمنْس���انُ مِم
نْ  وه���و النضر بن الح���ارث، وقال القتبي: خُلِمقَ الْإِمنْس���انُ مِم
عَجَ���لٍ أي خلق���ت العجلة في الإنس���ان. ويقال: إن آدم � 

استعجل حين خلق))).

�لً� أي 
ِ
��مب
ِ
�بُ �مِ�بْ �ع �بْ��س�ا إِ

��
ْ
�ل
� ا أحم���د ب���ن مصطف���ى المراغ���ي: ���بُم�لِ��تِ 

إن���ه تعالى فط���ر هذا النوع عل���ى العجلة، وجعلها من س���جيته 
وجبلّته، فليس بعجيب من المش���ركين أن يس���تعجلوا عذاب الّله 
ون���زول نقمته بهم، وقد كان من الح���ق عليهم أن يتلبّثوا قليا، 
فإن الّله س���ينزل بهم من سخطه مثل ما أنزل بالمكذبين قبلهم، 
ويحلّ بهم من العذاب ما لا قبل لهم بدفعه، وهذا ما أشار إليه 
ِ� أي إن نقم���ى س���تصيبكم 

�و�ب
ُ
م�ل �ْ���بِ

عتِ ��تِ��ت ���بِ�ل�� �تِ��سْ ��ت�ا
آ
�مْ ا

ُ
رِ�ت����

بقول���ه: ���سِ�اإُ
لا محال���ة، ف���ا تتعجلوا عذابى، واص���روا حتى يأتى وعد الّله، 
إن الّله لا يخلف الميعاد، وقد نهى الإنس���ان عن العجلة مع أنها 

)))  الأعراف 42
)2)  المؤمنون 62

)3)  بحرالعلوم، ج2، ص: 42



66 -3-  د ِ�وِا ��ل��ب �مِ  ا �مِ�ا إ
�ل��
� 67�تِ�حْ�تِ �مِ�ب��برِا -3-  د ِ�وِا ��ل��ب �مِ  ا �مِ�ا إ

�ل��
� �تِ�حْ�تِ �مِ�ب��برِا

ركّب���ت فى طبيعته، من قبل أنه أوتى المقدرة التي يس���تطيع بها 
تركها وكف النفس عنها))).

�لً� للزجر 
ِ
��مب
ِ
�ب �مِ�بْ �ع �ب��س�ا إ

�ل��
� محم���د الأم���ين الش���نقيطي: ���بُم�لِ��تِ ا

عن ذلك. كأنه يقول لهم: ليس ببدع منكم أن تستعجلوا. فإنكم 
مجبول���ون على ذلك، وهو طبعكم وس���جيتكم. ثم وعدهم بأنه 
س���يريهم آياته)))... ثم قال واعلم أنه لا إش���كال في قوله تعالى: 
ِ� ف���ا يقال: 

�و�ب
ُ
م�ل �ْ���بِ

عتِ �لً� م���ع قول���ه ����بِ�ل��ِ �تِ��سْ
ِ
��مب
ِ
�ب �مِ�بْ �ع �ب��س�ا إ

�ل��
� ���بُم�لِ��تِ ا

كيف يقول: إن الإنس���ان خلق من العجل وجبل عليه، ثم ينهاه 
عم���ا خل���ق منه وجبل علي���ه، لأنه تكليف بمح���ال!؟ لأنا نقول: 
نع���م هو جُبِمل على العجل، ولكن في اس���تطاعته أن يلزم نفس���ه 
�هِ�� 

��بِّ��ِ ��وِ��بِ
ِ
�مِ ر  �مِ��تِ�ا

���بِ �ا �مِ�بْ ��بِ�ا
ِّ
�م

إِ
بالك���ف عنه���ا، كم���ا ق���ال تع���الى: ���وِا

��و����))). 
�ا���اإ �ب��ت �ِ���تِ ا ��ل��ب  ا

�بِّ �اإِ
���بِ ����ه�و���  ِ ا

��� �عِ�ب ��ب ��ل�ب ا

هذه نماذج لأقوالهم، ولكن المتدبر بآيات الله يجد أن تفسيرهم 
لا ينس���جم م���ع التصريح القرآني، بل يخالف���ه صريحا كما مر 
علين���ا من الآيات المباركات، هذا أولا، وثانيا أن أغلب المفس���رين 
مم���ن ينتم���ي إلى نفس مدرس���ة أولئ���ك لا يرضى به���ذا القول 

)))  تفسير المراغي، ج7)، ص: 34
)2)  أضواء على تفسير القرآن ج4ص224
)3)  أضواء على تفسير القرآن ج4ص226

ويفس���ر معنى �عجل� على المبالغة، قال ابن عجيبة أحمد بن 
�لٍ�، العجل والعجلة 

ِ
��مب
ِ
�بُ �مِ�بْ �ع �بْ��س�ا إِ

��
ْ
�ل
� محم���د: قال تع���الى: ���بُم�لِ��تِ ا

مص���دران، وه���و تقدي���م الش���يء عل���ى وقت���ه، والمراد بالإنس���ان: 
الجن���س، جعل لف���رط اس���تعجاله، وقلة صره، كأن���ه خلق من 
العجل���ة، والعرب تقول لمن يكثر منه الش���يء: خل���ق منه، تقول 

لمن يكثر منه الكرم: خلق من الكرم))).

تِ 
وق���ال عب���د القادر م���ا حويش آل غازي: ق���ال تع���الى: ���بُم�لِ��
�لً� العجل���ة طل���ب الش���يء قب���ل أوان���ه، وه���و من 

ِ
��مب
ِ
�بُ �مِ�بْ �ع �بْ��س�ا إِ

��
ْ
�ل
� ا

مقتضيات الش���هوة، فلذلك ص���ارت مذمومة حتى قيل العجلة 
من الش���يطان، والقاعدة الش���رعية: من اس���تعجل الش���يء قبل 

أوانه عوقب بحرمانه، قال القائل:

لا تعج����لن لأم���ر أن�����ت طالب����ه

فقلم���ا يدرك المطل���وب ذو العجل 

فذو التأني مصيب في مقاصده

وذو التعج���ل لا يخل���و م���ن الزلل 

 فالإنس���ان لقلة صره وفرط اس���تعجاله جع���ل كأنه مخلوق 
م���ن العجل���ة، لأنه يكثر منه���ا، والعرب تقول لكث���ير الكرم خلق 

من الكرم))). 

)))  البحر المديد في تفسير القرآن المجيد، ج3، ص: 463
)2)  بيان المعاني، ج4، ص: 307



68 -3-  د ِ�وِا ��ل��ب �مِ  ا �مِ�ا إ
�ل��
� 69�تِ�حْ�تِ �مِ�ب��برِا -3-  د ِ�وِا ��ل��ب �مِ  ا �مِ�ا إ

�ل��
� �تِ�حْ�تِ �مِ�ب��برِا

وق���ال ص���الح بن عاش���ور: العج���ل: الس���رعة، وخلق الإنس���ان 
منه اس���تعارة لتمكن هذا الوصف من جبلّة الإنس���انية، ش���بهت 
ش���دة مازمة الوصف بكونه مادة لتكوين موصوفه، لأن ضعف 
صف���ة الص���ر في الإنس���ان م���ن مقتض���ى التفك���ير في المحب���ة 
والكراهية، فإذا فكر العقل في ش���يء محبوب استعجل حصوله 
بداعي المحبة، وإذا فكر في ش���يء مكروه اس���تعجل إزالته بداعي 
الكراهي���ة، ولا تخل���و أحوال الإنس���ان عن هذين، ف���ا جرم كان 
الإنسان عجولا بالطبع فكأنه مخلوق من العجلة، ونحوه قوله 
�بِ  �بْ��س�ا إِ

��
ْ
�ل
�  ا

�بِّ ���، وقول���ه تع���الى: �إِ
ً
�ل
�
�و
ُ
��ب
ِ
�بُ �ع �بْ��س�ا إِ

��
ْ
�ل
� �بِ ا تع���الى: ���و���ك�ا

�و�عمً��، ثم إن أفراد الناس متفاوتون في هذا الاس���تعجال 
ُ
تِ ��مِ�ل

��بُم�لِ��
عل���ى حس���ب تفاوتهم في غور النظر والفك���ر ولكنهم مع ذلك لا 

يخلون عنه))). 

أق���ول: ق���د ثب���ت عن���د أه���ل الحكم���ة وغيره���م أن التف���اوت لا 
يك���ون إلا بالصف���ات لأنها عارضة على ال���ذات خارجة عنه، ولو 
كان���ت صفة التعجل من ذاتياته لما تفاوتت بين الأفراد بالش���دة 
والضع���ف، حيث تش���تد عن���د البعض وتضع���ف، ولا توجد عند 

آخرين كالأنبياء وأوصيائهم.

)))  التحرير والتنوير، ج7)، ص: )5

ث���م إن المفس���رين وه���م يش���رحون ه���ذه الآي���ة قال���وا أن نعت���ه 
�ل�ً��))) أو في 

�
�و
ُ
��ب
ِ
�بُ �ع �ب��سِ�ا إِ

�ل��
� �بِ ا �ا

ِ
بالعَج���ول كم���ا في قول���ه تع���الى ���وِ���ك

الآية محل البحث، هو تفس���ير لسلوكه في بعض مواقفه وليس 
تحديداً لخلقه وطبعه وهويته، قال الشيخ محمد جواد مغنية: 
إن الإسام يوجه الإنسان إلى الغاية التي يجب أن يكرس حياته 
م���ن أجله���ا، فإن انح���رف عنه���ا نعته الق���رآن بأقب���ح الأوصاف 
كالظالم والخاس���ر والكافر والجاهل والطاغي والكنود، وما إلى 

ذلك من الرذائل.

 إن هذه الأوصاف ليس���ت تحديدا لطبيعة الإنسان وماهيته، 
وإنما هي تفس���ير لس���لوكه في بعض مواقف���ه، ويدلنا على ذلك 
أن كل صف���ة ذكرها القرآن مقرونة بحادث���ة من الحوادث، فلقد 
وصف الإنس���ان باليأس إذا نزلت به نازل���ة، وبالفرح والبطر إذا 
استغنى، وبالجزع والهلع إذا مسه الضر، ونحو ذلك، وقد خفيت 
ه���ذه الحقيقة على كثيري���ن، وظنوا أن ه���ذه الأوصاف وردت في 
القرآن تحديدا لحقيقة الإنس���ان وماهيته وأخذوا ينعتونه بها 
في غ���ير المناس���بات التي ج���اءت في كتاب الّله.. ول���و صدق ظنهم 
لم���ا جاز أن يؤاخذ الّله على الكف���ر والطغيان، وكان قوله: �ولَقَدْ 
كَرَّمْنا بَنيِم آدَمَ� تكريما للكفر والظلم.. تعالى الّله عن ذلك علوا 

كبيرا))). 

)))  الإسراء ))
)2)  تفسير الكاشف، ج4، ص: )2
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وأخيراً نذكر رأيين لمفسرَين كبيَرين في معنى الآية:

�لً� قيل فيه قولان 
ِ
��مب
ِ
�بُ �مِ�بْ �ع �بْ��س�ا إِ

��
ْ
�ل
�  قال الشيخ الطرسي: ���بُم�لِ��تِ ا

�أحدهم���ا� أن المعني بالإنس���ان آدم، ثم إن���ه قيل في عجل ثاث 
تأويات، منها أنه خلق بعد خلق كل شيء آخر نهار يوم الجمعة 
وهو آخر أيام السنة على سرعة معاجا به غروب الشمس، عن 
مجاهد، ومنها أن معناه في سرعة من خلقه لأنه لم يخلقه من 
نطف���ة ثم من علق���ة ثم من مضغة كما خلق غيره وإنما أنش���أه 
إنش���اءً فكأنه س���بحانه نبه بذلك على الآي���ة العجيبة في خلقه 
ومنه���ا أن آدم � لم���ا خل���ق وجعل���ت الروح في أكثر جس���ده وثب 
عج���ان مب���ادرا إلى ثمار الجنة وقيل ه���مّ بالوثوب، فهذا معنى 
�لً� عن ابن عباس والسدي وروي ذلك عن أبي عبد 

ِ
��مب
ِ
قوله ��مِ�بْ �ع

الله �.

والقول الثاني أن المعني بالإنسان الناس كلهم، ثم اختلف في 
معناه على وجوه: �أحدها� أن معناه خلق الإنس���ان عجولا أي 
خلق على حب العجلة في أمره، عن قتادة وأبي مسلم والجبائي 
قال: يعني أنه يس���تعجل في كل ش���يء يشتهيه، وللعرب عادة في 
استعمالهم هذا اللفظ عند المبالغة يقولون لمن يصفونه بكثرة 
الن���وم م���ا خلق إلا من ن���وم، وبكثرة وقوع الش���ر منه ما خلق إلا 
من شر، ومنه قول الخنساء في وصف البقرة: “ فإنما هي إقبال 

وإدبار.”

 �وثانيه���ا�: أن���ه م���ن المقل���وب، والمعن���ى خُلق���ت العجل���ة من 
الإنس���ان، عن أب���ي عبيدة وقطرب، وه���ذا ضعيف لأنه مع حمل 
كام���ه تعالى على القلب يحتاج إلى تأويل فا فائدة في القلب، 
�وثالثه���ا� أن العج���ل ه���و الط���ين، ع���ن أب���ي عبي���دة وجماع���ة 

واستشهدوا بقول الشاعر

والنبع ينبت بين الصخر ضاحية

والنخ���ل تنب���ت بين الم���اء والعجل 

 ورواه ثعل���ب “ والنب���ع في الصخرة الصماء منبته” فعلى هذا 
يٍن. نْ طِم يكون كقوله وبَدَأَ خَلْقَ الْإِمنْسانِم مِم

 �ورابعها� أن معناه خلق الإنس���ان من تعجيل من الأمر لأنه 
ا قَوْلُنا لِمشَيْءٍ إِمذا أَرَدْناهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ كُنْ فَيَكُونُ عن  تعالى قال إِمنمَّ

أبي الحسن الأخفش))). 

�لً 
ِ
��مب
ِ
�بُ �مِ�بْ �ع �بْ��س�ا إِ

��
ْ
�ل
� قال الس���يد الطباطبائي: قوله تع���الى: ���بُم�لِ��تِ ا

� كان المش���ركون على كفرهم بالدعوة  �و�ب
ُ
م�ل �ْ���بِ

عتِ ��تِ��ت ���بِ�ل�� �تِ��سْ ��ت�ا
آ
�مْ ا

ُ
رِ�ت����

��سِ�اإُ
النبوي���ة يس���تهزؤون بالنبي � كلم���ا رأوه، وهو زي���ادة في الكفر 
والعتوّ، والاس���تهزاء بش���يء إنم���ا يكون بالبناء عل���ى كونه هزلا 
غير جد فيقابل الهزل بالهزل، لكنه تعالى أخذ استهزاءهم هذا 

)))  مجمع البيان في تفسير القرآن ج7 ص78-77
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أخذ جد غير هزل، فكان الاس���تهزاء بعد الكفر تعرضا للعذاب 
الإلهي وهو الاستعجال بالعذاب، فإنهم لا يقنعون بما جاءتهم 
م���ن الآيات وهم في عافية ويطلبون آي���ات تجازيهم بما صنعوا، 
ولذل���ك عد س���بحانه اس���تهزاءهم بعد الكفر اس���تعجالا برؤية 
الآيات وهي الآيات المازمة للعذاب وأخرهم أنه سيريهم إياها، 
�لً� كناية عن بلوغ الإنس���ان 

ِ
��مب
ِ
�بُ �مِ�بْ �ع �بْ��س�ا إِ

��
ْ
�ل
� فقول���ه تعالى: ���بُم�لِ��تِ ا

في العجل كأنه خلق من عجل ولا يعرف س���واه، نظير ما يقال: 
ف���ان خ���ير كله أو ش���ر كله وخلق م���ن خير أو من ش���ر وهو أبلغ 
م���ن قولن���ا، ما أعجله وما أش���د اس���تعجاله، وال���كام وارد مورد 
التعجب. وفيه اس���تهانة بأمره���م وأنه لا يعجل بعذابهم لأنهم 

لا يفوتونه))). 

 أين هذا مما قاله أصحاب المنهج الأول المؤدي إلى الجر، . )
والمتتبع يجد فرقاً شاسعاً بين ما يذهب إليه جل المفسرين 
ع���ن ه���ذا الرأي، فالمتحص���ل أن التعجل أم���ر عارض على 
الإنس���ان كما بينّا في ثناي���ا البحث ويمكن مع العمل على 
تهذي���ب النف���س وترويضها زواله عنه���ا حتى أنه قد يزول 

نهائياً منها.

)))   الميزان في تفسير القرآن، ج4)، ص: 289

وأخ���يراً نخت���م كامنا بما وص���ى به أمير المؤمن���ين � لمالك 
الأش���تر في عه���ده له: �إيّ���اك والعجل���ة بالأمور قب���ل أوانها. أو 
التس���قّط  فيه���ا عند إمكانه���ا. أو اللّجاجة فيه���ا إذا تنكّرت، أو 
الوه���ن عنها إذا اس���توضحت، فضع كلّ أم���ر موضعه، وأوقع كلّ 

أمر موقعه�))). 

المشورة:

 وه���و العنصر الثاني من عناصر الس���امة، ف���إن أكمل الخلق 
وأعظمه���م عق���اً نبينا الأك���رم محمد �، ورغم م���ا كان يملكه 
من قدرات عقلية -فضاً عن الوحي الإلهي– فقد كان يستشير 
أصحابه في أمور المس���لمين العامة التي تتعلق بتنفيذ القوانين 
والأح���كام الإلهية، ويعطي لآراء المش���يرين أهمي���ة خاصة، وهو 
يدلن���ا بذل���ك على أن الإنس���ان مهما كان قويا في فك���ره وبعيدا 
في نظ���ره، إلا أن���ه ق���د ينظ���ر للأمر من زاوي���ة واح���دة، وعندها 
س���تختفي عنه الزواي���ا والأبعاد الأخرى، وكان الأئمة يس���لكون 
نف���س المنهج فقد قال الحس���ن بن الجهم: كن���ا عند الرضا � 
فذكرن���اه أباه، فق���ال]�[: �كان عقله لا توازي به العقول وربما 
ش���اور الاسود من س���ودانه، فقيل له: تشاور مثل هذا؟ فقال: إن 

)))  نهج البلاغة ج3 ص09)
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الله تبارك وتعالى ربما فتح على لسانه، قال: فكانوا ربما أشاروا 
عليه بالشئ فيعمل به في الضيعة والبستان�))). 

وهنال���ك بعد آخر فإن من أس���باب تماس���ك الأم���ة إن إدلائهم 
بآرائهم يش���عرهم بالمس���ؤولية في تطبيق ما شاركوا فيه والدفاع 
وعدم الانخ���ذال والانهزام أو الاتّكال وعدم المبالاة فيما يعرض 
عل���ى الأمة، وذلك لأن المش���اورة هي دعوة عملي���ة للوحدة، وهي 
دعوة ملزمة من جانب الوجود الذاتي للإنس���ان في المساهمة في 
الدف���اع والبناء للأمة، وهي تمثل حد الس���امة في حركة الفرد 

المسلم سواء كان قائداً أو من الرعية.

أن المش���ورة م���ا ه���ي إلا تقوي���م العق���ول للعق���ول والتج���ارب 
العي���وب  تقلي���ل  إلى  ي���ؤدي  الخ���رات  تراك���م  ف���إن  للتج���ارب، 
والنواق���ص وضع���ف احتم���ال الخط���أ في النتائ���ج، وفي���ه دلالة 
واضحة على ش���دة الحرص وفرط التدبر والاهتمام لما سيكون، 
ونحن حينما نتحرى التأريخ نرى أن كثيراً من الأقوام البشرية 
قد حل بهم البوار، وتمزقوا شر ممزق نتيجة الاستبداد بالرأي، 
وك���م رأين���ا في التأريخ حكام���اً، عرّضوا ش���عوبهم لمصائب أليمة 
ووي���ات، نتيج���ةً لضعف رؤاهم وك���م يوجد من أم���راء وقيادات 
عسكرية متعنتة، عرّضوا حياة جنودهم للخطر الفادح، بسبب 
استبدادهم بالرأي وعدم المشورة، ورد عن الرسول الأكرم محمد 

)))  مكارم الأخلاق ص9)3

� قال: �ما من رجل يشاور أحدا إلّا هدي إلى الرشد�.

ولكننا عندما نقرأ س���يرة الرس���ول الأكرم � نراه يش���اور أهل 
ال���رأي فيم���ا يتعلّق بالحرب، ويش���اور وجوه الن���اس فيما يتعلق 
بمصالحهم، ويشاور كل ذي شأن بما عنده فيما يتعلّق بمصالح 
الباد وعمارتها، وهنا لا بد من التنبيه إلى مسألة مهمة، وهي 
أن الن���بي � كان يستش���ير الن���اس فيما يعرض له���م وكما قلنا 
س���ابقاً في أم���ور المس���لمين العامة التي تتعل���ق بتنفيذ القوانين 
والأح���كام الإلهية، لا أنه كان يستش���ير في الأح���كام لأنها منزلة 
م���ن الله، فدي���ن الله لا يص���اب بالعقول، لأن المس���ائل الش���رعية 
والديني���ة لا يمك���ن للعق���ول إدراكه���ا وفهمه���ا أو معرف���ة عل���ة 
وجوبه���ا على العباد إلا بواس���طة المش���رع نفس���ه، ولكن البعض 
أخط���أ وأعطى للمش���ورة م���ا ليس لها، قال اب���ن العربي محمد 
ب���ن عبد الله ب���ن أبو بكر: المس���ألة الرابعة- مدح الّله المش���اور في 
الأمور، وم���دح القوم الذين يمتثلون ذلك، وقد كان النبي صلّى 
الّله علي���ه وس���لم يش���اور أصحاب���ه في الأم���ور المتعلقة بمصالح 
الح���روب، وذلك في الآثار كثير، ولم يش���اورهم في الأحكام، لأنها 
منزّلة من عند الّله على جميع الأقس���ام: من الفرض، والندب، 
والمك���روه، والمب���اح، والح���رام. فأما الصحابة بعد اس���تئثار الّله به 
علينا فكانوا يتش���اورون في الأحكام، ويس���تنبطونها من الكتاب 
والس���نة، وإنّ أول ما تش���اور فيه الصحابة.. الخافة، فإنّ النبي 
صلّ���ى الّله عليه وس���لم لم ينصّ عليها حت���ى كان فيها بين أبى 
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بك���ر والأنص���ار ما س���بق بيانه، وقال عم���ر: نرض���ى لدنيانا من 
رضيه رس���ول الّله صلّى الّله عليه و]آله[ وس���لم لديننا، وتشاوروا 
في أم���ر الردّة، فاس���تقرّ رأى أب���ي بكر على القتال. وتش���اوروا في 
الج���دّ وميراث���ه، وفي حدّ الخمر وعدده عل���ى الوجوه المذكورة في 

كتب الفقه))). 

أق���ول: في كام ابن العربي غرابة وانح���راف عن الحقيقة فهو 
يقول �ولم يشاورهم في الأحكام� ثم يقول فكانوا �يتشاورن في 
الأح���كام� ويقرّ لهم هذا الفعل لهم كأنه من أمور الدنيا وليس 
من أحكام الشرع الحنيف كميراث الجد وحد الخمر وعدده على 
حس���ب مثاله، أو تغافله عن أهم المسائل الدينية والتي تعد من 
أص���ول الدي���ن أو على الأق���ل إن لم يعترها البع���ض أصاً من 
أصول الدين فهي من أهم المسائل الدينية عند المسلمين، فهذه 
المطاطية في التعاطي مع هذا المفهوم الإس���امي س���عة وضيقاً 
مما جلب الويات على المس���لمين من وفاة النبي � إلى يومنا 

هذا.

)))  أحكام القرآن، ج4، ص:668)

من نستشير؟

لم يترك القادة الهداة مسألة المشورة أمراً نظرياً نقرأه في كتب 
الأخ���اق والتربية نعرف آثاره ولذته ب���ل أرادوا منا تطبيق هذا 
المفهوم عملياً في س���لوكنا وحتى لا نخطئ في التطبيق أعلمونا 
بمن نتصل ونستشير، فإن من رجاحة العقل.. الإصغاء والأخذ 
بق���ول المش���ير، وم���ن س���فاهة العقل ع���دم الإصغاء وه���ي صفة 
الجاه���ل الذي تأخ���ذه الحمية ظناً منه أن المش���ير يتتبع عيوبه 
ويكش���فها، وق���د فات���ه أن انكش���اف العيوب مقدم���ة لإصاحها، 
ولاختص���ار ال���كام ننقل ه���ذه الرواية لمعرفة من نستش���ير، عن 
الحل���بي، ع���ن أب���ي عب���د الله � ق���ال: �إن المش���ورة لا تك���ون إلا 
بحدوده���ا الأربع���ة، فم���ن عرفه���ا بحدودها وإلا كان���ت مضرتها 
على المستش���ير أكثر من منفعتها، فأولها أن يكون الذي تش���اوره 
عاق���ا، والثاني أن يكون ح���را متدينا، والثالث أن يكون صديقا 
مواخي���ا، والرابع أن تطلعه على س���رك فيكون علمه به كعلمك 
ثم يسر ذلك ويكتمه، فإنه إذا كان عاقا انتفعت بمشورته، وإذا 
كان ح���را متدين���ا أجهد نفس���ه في النصيح���ة، وإذا كان صديقا 
مواخي���ا كتم س���رّك إذا أطلعت���ه عليه، فإذا أطلعته على س���رّك 

فكان علمه كعلمك تمت المشورة وكملت النصيحة�))).

)))  المحاسن ج2 ص602
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وهن���اك الكث���ير من الرواي���ات الواردة في نف���س المضمون نذكر 
منها: 

)- عن الإمام أبي عبد الله الصادق � في كام له: �استشيروا 
في أمركم الذين يخشون ربهم�))). 

) - وع���ن عل���ي � في كام ل���ه: �ش���اور في حديث���ك الذي���ن 
يخافون الله�))). 

) - قال أبو عبد الله �: �ما يمنع أحدكم إذا ورد عليه ما لا 
بَ���ل له به أن يستش���ير رجاً عاقاً له دي���ن وورع� ثم قال أبو  قِم
عب���د الله �:� أما إنه إذا فعل ذلك لم يخذله الله، بل يرفعه 

الله، ورماه بخير الأمور وأقربها إلى الله�))). 

4- ع���ن أبي الحس���ن الرض���ا � عن آبائه عن عل���ي � قال: 
�ق���ال رس���ول الله �: يا عل���ي لا تش���اورنّ جباناً فإن���ه يضيّق 
عليك المخرج، ولا تشاورنّ بخياً، فإنه يقصر بك عن غايتك، 
ولا تش���اورنّ حريص���اً فإنه يزيّ���ن لك ش���رّها، واعلم أن الجن 

والبخل والحرص غريزة يجمعها سوء الظن�)4). 

)))   المحاسن ج2 ص)60
)2)  وسائل الشيعة  ج 8 ص 426
)3)  وسائل الشيعة  ج2) ص42

)4)  من لا يحضره الفقيه ج4 ص409

5-ع���ن ابن مس���كان، عن س���ليمان ب���ن خالد ق���ال: سمعت أبا 
عبد الله � يقول: �استش���ر العاقل م���ن الرجال الورع، فإنه 
لا يأم���ر إلا بخير، وإياك والخاف ف���إن مخالفة الورع العاقل 

مفسدة في الدين والدنيا�))). 

التوكل عند العزم على الله عز وجل: 

إن الحد الثالث من حدود السامة هو التوكل الذي هو صفة 
معلولة للإيمان، وهي حالة فاضلة للقلب، توجب توكيل العبد 
رب���ه في جمي���ع الأمور لاعتقاده بأن كل ما في الوجود تابع لأمره 
ج���ل وعا، والتوكل يوجب الانقطاع عما س���وى الله لأنه القادر 
عل���ى جميع المق���دورات، ولأن���ه الحكيم الذي يضع كل ش���يء في 
مكان���ه ويض���ع كل ما يصلح للعبد ويرفع عنه الصعب ويس���هله 
ويق���رب البعي���د، إن الت���وكل هو الج���ذوة والقبس ال���ذي يحرق 
ب اس���تعداد ع���ال في طبيعته  اليأس في الإنس���ان، فالإنس���ان وُهِم
أهّلت���ه لأن يكون محل الرس���الة الس���ماوية ويصي���ح خليفة في 
الأرض وقائداً، وهو إن استس���لم لليأس أصبح مخلوقا ضعيفا، 
وخ���ارت قواه واس���تبدل مكانه الذي مكنه الله في���ه، والقرآن قد 

)))  وسائل الشيعة  ج 8 ص 426
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دع���ا في كثير م���ن الآيات إلى ه���ذا المعنى الس���امي، ودفع أتباعه 
إلى التزود منه في مواجهة الحياة، ولم يقف الوصف والتحديد 
على القرآن بل ما جاء في الس���نة المعصومة كثير جداً، والمتتبع 
للأحادي���ث الش���ريفة يج���د التفصي���ل في بي���ان معن���ى الت���وكل 
وحدوده وكيفيته وآثاره ولو أردنا اس���تقصاء ما ورد فيه لخرجنا 
عن المقصود، ولا بأس هنا أن نذكر روايات عدّة في مجال التوكّل 

وحده وآثاره:

عن النبي � قال: �س���ألت جرئيل: ما هو التوكل؟ قال: . )
العلم بأن المخلوق لا يضر ولا ينفع، ولا يعطي ولا يمنع، 
واس���تعمال الي���أس م���ن الخلق ف���إذا كان العب���د كذلك لم 
يعمل لأحد س���وى الّله ولم يطمع في أحد س���وى الّله فهذا 

هو التوكل�))). 

ع���ن الس���كوني، ع���ن أب���ي عب���د الله، ع���ن أبي���ه � ق���ال: . )
�ق���ال أم���ير المؤمنين �: الإيمان ل���ه أركان أربعة: التوكل 
عل���ى الله، وتفوي���ض الام���ر إلى الله، والرض���ا بقضاء الله، 

والتسليم لأمر الله عز وجل�))).

)))  معاني الأخبار ص)26
)2)  الكافي  ج 2 ص 47

عن الإمام الصادق � قال: �إن الغنا والعز يجولان، فإذا . )
ظفرا بموضع التوكل أوطنا�))). 

عن علي بن سويد، عن أبي الحسن الأول � قال: سألته: . 4
عن قول الله عز وجل: � ومن يتوكل على الله فهو حسبه� 
فق���ال: �التوكل على الله درجات منه���ا أن تتوكل على الله 
في أمورك كلها، فما فعل بك كنت عنه راضيا، تعلم أنه لا 
يأل���وك خيرا وفض���ا وتعلم أن الحكم في ذل���ك له، فتوكل 
على الله بتفويض ذلك إليه وثق به فيها وفي غيرها�))). 

عن الحس���ن بن الجهم، قال: س���ألت الرضا � فقلت له: . 5
جعلت فداك، ما حد التوكل؟ فقال لي: �أن لا تخاف مع 

الله أحدا�))). 

))) الكافي ج2 ص65
)2)  الكافي ج 2 - ص 65

)3)  الأمالي للصدوق ص ))3
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الحديث الخامس
سبيل الرضوان

ق���ال الإم���ام محم���د ب���ن عل���ي الج���واد 
�: �وث���اث يبلغ���ن بالعبد رضوان الله: 
كثرة الاس���تغفار، وخفض الجانب، وكثرة 

الصدقة�))). 

يتطلب الوصول إلى درجة العبودية قدراً كبيراً من الإخاص 
والعم���ل، وه���ذه الأفعال الباطني���ة والظاهرية تأت���ي بعد ثبوت 
المعرفة الصحيحة لله س���بحانه وتعالى ورسوخ الاعتقاد رسوخاً 
لا يمك���ن أن يخدش���ه ويهزه وهم أو وسوس���ة ش���يطان ه���ذا أولًا، 
والاع���تراف بحقوق���ه علينا ثانياً، ثم إن البش���ر مراتب متفاوتة 
في المعرفة، فيهم من صفا عقله وقلبه صفاءً تاماً كاماً فأفاض 
الله عليه وجعله هادياً ومرش���داً، ومنهم من هو دون هذه الرتبة 
فيحت���اج في معرف���ة الباري ع���ز وجل �إلى معلم� ف���إن البعض 
م���ن أفراد ه���ذه المرتبة من يُع���رّف الله جل وع���ا معرفة ناقصة 
مش���وهة حيث يعتقد أن لله ما له���ذه الموجودات من أبعاد ثاثة 
�جس���م� أو أن له حدود عقلية، أو يجري عليه صفة المخلوقين 
م���ن التوال���د أو التحي���ز أو غيرها من الصف���ات الناقصة، وهذه 

)))  كشف الغمة في معرفة الأئمة ج3 ص)4)

المعرف���ة لا تصح لأنها خاف الواقع قال تعالى مخراً عن ذاته 
��ترُ� والأرض مملوءة من أفراد  ِ�ه�ِ
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ه���ذه المرتب���ة، وحق علينا أن نصفهم بما وصفهم الله  س���بحانه 
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إن���ا في ه���ذا التقس���يم لا نذكر من ع���رف الله على قدر م���ا، بَيْد 
أنه ظلم نفس���ه فأعطاها ح���ق التصرف وحق اس���تثمار وجوده 
في ه���ذه الدني���ا على وفق هواه، وما نري���د قوله أنه يوجد هناك 
نوع���ان من البش���ر أحدهم يوح���ى إليه من ربه وه���ذا النوع فيه 
 ��

ِ
ِ��ت�بِ �عمِ��
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� وذلك بحس���ب استعدادهم، فكان الأنبياء مراتب حسب  ً
ب

���
ْ��ِ ��ب

ه���ذا التصري���ح القرآن���ي ويقين���اً أن أفضلهم درج���ة وأعظمهم 
درجة رس���ولنا الأعظم محمد �، وأما النوع الثاني وهم عامة 
الن���اس الذي���ن يتلق���ون الأوام���ر الإلهية من خ���ال النوع الأول 
مباش���رة أو من خال أوصيائهم الذين ثبت النص فيهم، وعلى 
هذا التقس���يم أي تقسيم البشرية في تلقي الوحي مباشرة بأي 
صورة من الصور التالية: س���واء كان إلقاء المعنى في قلب النبي 
أو نفثه في روعه بصورة يحس بأنه تلقاه من الله تعالى، أو تكليم 
الن���بي من وراء حجاب، كما نادى الله موس���ى من وراء الش���جرة 
وسمع نداءه، أو ما يفهمه المتدين عادة من لفظة الإيحاء حين 
يلقي ملك الوحي المرس���ل من الله إلى نبي من الأنبياء ما كلف 
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إلق���اؤه إليه، وقد أش���ير إلى هذه الصور الث���اث في قوله تعالى: 
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 ف���أن الإنس���ان من الن���وع الثاني يحتاج في الترق���ي في مراتب 
العبودي���ة إلى معل���م ومرش���د يأخ���ذ بي���ده فيرش���ده إلى الغاية 
القص���وى وه���ي رض���وان الله تع���الى ال���تي أختلف المفس���رون في 
معرف���ة هذه الرتب���ة حيث ذهب بعض المفس���رين إلى أن رضوان 
الله هو عناية خاصة غير محدودة بأي حد من النعم المعنوية.

وق���ال آخر أن الجزاء الأخروي نوعان أحدهما جس���ماني هي 
الجن���ات ال���تي تج���ري فيه���ا الأنه���ار والأزواج المطه���رة، والثاني 
العق���ل الروحاني الذي ه���و من أعظم الل���ذات وهو رضوان من 
الله تعالى الذي لا يتصور فوقه لذة، ورأي آخر يقول أن رضوان 
الله ه���و أك���ر م���ن الدنيا والآخ���رة مجتمعتين، وف���وق ذلك كله 
فرض���وان الله يف���وق كل نعيم، ويزاد على النع���م الذي ذكرت بل 
هو أكر منها وأعلى، وذهب غير هذه الآراء رأي يقول أن رضوان 
الله يقابل كل الجنات وما فيها من كافة الش���هيات تدلياً على 
أن قليل من رضوانه خير من كثير من س���ائر الجنات، فأن جنة 
الرض���وان هي الأصل كما أن الروح هو الأصل في كيان الإنس���ان 

والجسم فرعه، إلى غير هذه الوجوه التي فسرها العلماء، فإذن 
رضوان لله تعالى هي الغاية القصوى لكل ذي لب س���واء فس���رنا 
الرضوان على الرأي الأول أو الثاني أو أي رأي من الآراء الباقية، 
وه���و أعل���ى مراتب اللذائ���د الروحانية فضاً ع���ن غيرها وعليه 
لا ب���د للإنس���ان من الس���عي إليها فه���ي الخير ال���ذي لا يتصور 
خ���يراً أعظم من���ه، فالوصول إلى رضوان الله تعالى ش���أنه يكون 
بالمقومات الثاث التي ذكرها إمامنا محمد بن علي الجواد � 

ولنأخذ كل مقوم على حدة:

المقوم الأول: كثرة الاستغفار 

الاس���تغفار م���ن وس���ائل التربي���ة المهم���ة التي تؤثر في س���لوك 
الفرد والتي يريد الإسام من أتباعه أن يمارسوه بوعي، فالذي 
يرتك���ب المعصي���ة أو يه���م به���ا ولم يرتكبه���ا أو يج���ول بخاط���ره 
فع���ل المعصي���ة علي���ه أن يطل���ب الس���تر والمغفرة وهذا مس���توى 
أولي لطلب المغفرة، وهناك مس���توى آخ���ر لا يطلب فيها العبد 
المغف���رة م���ن فعل الس���يئات أو من اله���مّ بها، وإنما قد يس���تغفر 
الإنس���ان ش���كراً عم���ا أنعم الله عليه م���ن العافية وال���رزق، وهذا 
الاس���تغفار نوع من العبادة، ومس���توى آخر يكون الاستغفار فيه 
م���ن تواض���ع العبد لمق���ام الربوبية لأن طلب الغف���ران يلزم منه 
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الاع���تراف بمق���ام الربوبي���ة، ومس���توى آخ���ر وهو طل���ب المغفرة 
م���ن الله جل وعا لاعتقاد العبد المؤم���ن بعدم أيفاء الباري عز 
وجل اس���تحقاقه من الش���كر، ثم أن الاس���تغفار منزلة عظيمة 
لا تك���ون إلا بمقدم���ات كما ذكرها الإمام أمير المؤمنين علي � 
ح���ين اس���تغفر رجل أمام���ه فقال �: �ثكلتك أم���ك أتدري ما 
الاس���تغفار؟ إن الاس���تغفار درج���ة العليين وهو اس���م واقع على 
س���تة معان: أولها الندم على ما مضى، الثاني: العزم على ترك 
الع���ود إليه أبدا، الثالث: أن تؤدي إلى المخلوقين حقوقهم حتى 
تلقى الله سبحانة أملس ليس عليك تبعة، الرابع: أن تعمد إلى 
كل فريضة عليك ضيعتها فتؤدي حقها، الخامس: أن تعمد إلى 
اللحم الذى نبت على الس���حت فتذيب���ه بالأحزان حتى يلصق 
الجل���د باللحم وينش���أ بينهم���ا لحم جديد، الس���ادس: أن تذيق 

الجسم ألم الطاعة كما أذقته حاوة المعصية�))).

ه���ذه ه���ي مقدم���ات الاس���تغفار لم���ن أراد أن يع���ود إلى س���احة 
الكرامة الإلهية ويفوز بالس���عادة الأبدية ويبلغ محل الرضوان، 
عل���ى أن لاس���تغفار آثار آخ���رى منها: صاح المجتم���ع والحياة 
الطيب���ة، ق���ال تع���الى حكاية عن ن���وح � وهو يخاط���ب قومه: 
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��ب ��بْ عتِ ��سْ �تُ ا
ْ
��تمُ�ل ����بِ

راً�. ��ِ�ا
��بْ
إِ
�مْ ا

ُ
����
ِّ
��مِ�ل ���

ْ
ِ��ب ��وِ�ت  ً

�ت �بِّ�ا �مْ ��بِ
ُ
����
ِّ
��مِ�ل ���

ْ
ِ��ب ��وِ�ت بِ 

ِ��ت�
ِ�ب ��وِ�لب �لً 

� ا �مْ�وِ
�مْ ��بِ�اإِ

ُ
دْ���� ��ْ�دِ

ُ
� ��وِ�ت
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للّ�ُ  �بِ ا �ا
ِ
وم���ن آث���اره الأخرى رف���ع الع���ذاب، ق���ال تع���الى: ���وِ�مِ�ا ���ك

� ومنها  رُ��و�ب ِ
��ب ��بْ عتِ ��سْ

ِ
�مْ �ت

ُ
�مْ ��وِ�ه

ُ
�ه

ِ
��ب ِ
للّ�ُ �مُ��ِ�دبّ �بِ ا �ا

ِ
�هِ�مْ ��وِ�مِ�ا ���ك ِ�ت

��ب�تِ ���ب
إِ
�مْ ��وِا

ُ
�ه

ِ
��ب ِ
��ِ�دبّ

ُ
��لِ�ت

ح���ب الله للعبد ودعاء المائكة له���م بإدخالهم الجنة لهم الجنة 
لهم ولآبائهم وذرياتهم وتبديل س���يئاتهم حس���نات، روى الشيخ 
الكلي���ني عن علي بن إبراهيم، ع���ن أبيه، عن ابن أبي عمير، عن 
بع���ض أصحابن���ا رفع���ه ق���ال: �إن الله عز وجل أعط���ى التائبين 
ث���اث خص���ال لو أعط���ى خصل���ة منها جمي���ع أهل الس���ماوات 
 

ُّ
ُ�حِ�ب بِ ��وِ�ت

��بِ��ت� ا
ِّ
�و
��لصتِّ  ا

ُّ
للِّ� �تُ�حِ�ب  ا

�بِّ والأرض لنجوا بها، قوله عز وجل: �اإِ
ثِ 
�ِ�رْ���

ْ
��� ا �و�بِ 

ُ
لت�بِ �تِ�حْ�مِم�ل ِ

���ب
ِّ
��� �و�����: �ا

��و��مت ��ب��، 
���م ��ت���دب

� لل�  ���ب�� ا
إ
�م�ب ا

���ب  ،ِ� رِلت�ب �هِّ
ِ

�تِ���ط
ُ
م
ْ
�ا� ا

�بِ�ا 
ِّ
�لب
ِ
�مِصبُ�وا ر

آ
لت�بِ ا ِ

��دب
ِّ
رُ��و�بِ ���مِ�ل ِ

��ب ��بْ عتِ ��سْ
ِ
��وِ�ت  ��بِ��ِ 

��وِ�لتُ�وإْ�مِصبُ�و�بِ �هِ�مْ  ِ
ّ
��ب ��دِ رِ

ْ
�و�بِ �بِ�حِ�م

ُ
�بِّ�� ���سِ

ُ
�ُ� �ت

ِ
��� �وْ
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ِ�هِ�مْ 

��وِ���ت  
ِ
�تم�لِ�ك �ُ��وا ��سِ��بِ

ِ
�ب
�لتِّ ��وِا ُ�وا  �لب لت�بِ ��تِ�ا ِ

��دب
ِّ
رْ ���مِ�ل ِ

��ب ��بْ ���بِ�ا �ا 
ً
�م
��وِ�عِم�لْ  

�حْ�مِ��تً
ِّ
ءً ر ْ

 ���ثِ��ت
ِّ
�ل

ُ
�ْ��تِ ���ك� ��وِ��مِ

 ِ
ح
�
ِ
��وِ�مِ�ب �هِ�م�ل �م 

ُ
�ه

��تِّ ��وِ�عِ�د ِ��ت 
�ت
ِّ
��ل ً ا

�ب ِ �عِ�دْ
�ت �بِّ�ا �مْ ��بِ

ُ
�ه

ْ
م�ل ِ

دْ��ب
إِ
��وِا �بِ�ا 

ِّ
�لب
ِ
�ِ���ت�مِ � ر

ِ
�لْ�حب

� �بِ ا ا �عِ�دبِ
ِ�هِ�مُ 

�ِ���ت�مُ � ��وِ���ت
��لْ��ِ�� ِلتربُ ا

�ِ�رب
ْ
��� ��ب�تِ ا

إِ
ِ ا
م�ك

��بِّ �هِ�مْ اإِ ِ
��ت �ا
ِّ
��ت ِ
ّ
ر

�هِ�مْ ��وِدبُ ��بِ ��وِا
بْ
ر

إِ
�هِ�مْ ��وِا ِ

��إ ��بِ�ا
آ
�مِ�بْ ا

��ت�مُ،  ِ
�ِ�����ب

ْ
��� ْربُ ا

�و
��بِ
ْ
��ل ِ �هُ�وِ ا

���مِ�ك ��وِدبِ �حِ�مْ�تِ��ُ 
ِ
��تِ�دْ ر ���بِ ِ �لتِ�وْ�مِ�إِ�دبً 

�ت �إِ�ا ِ
ّ
��ت
ِّ

��ل��س ِ ا
ت

��وِ�مِ�ب �لتِ��  ِ
�ت �إِ�ا ِ

ّ
��ت
ِّ

��ل��س ا
 ِ
��� ��بْ

��ل�بِّ �و�بِ ا
ُ
�تمُ�ل  �لتِ�هتْ
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آ
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لل �مِ ا

ِّ
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ِّ
��ل ا

 ِ
��وِ�عِ�ممِ�ل �مِ�بِ 

آ
��وِا  

ِ
�ب �� �مِ�ب ��تِ�ا

ِّ
�ل
�
اإِ ��بً�ا �  ِ�ت�ِ� �مُ��ِ�ا

���ب ��دْ 
ُ
ِ��بمْ�ل ��وِ�ت  ِ

�مِ��ت �تِ�ا ِ
�هت
ْ
��ل ا �مِ 

ْ
 �لتِ�و

ُ
�ب ا ��ِ�دبِ

ْ
��� ا  �ُ�

ِ
���

�وراً 
��بُ ُ� ��بِ

ِّ
لل �بِ ا �ا

ِ
��وِ���ك  ً

�ت �ا سبِ �هِ�مْ �حِ��سِ ِ
��ت �إِ�ا ِ

ّ
��سِ��ت  ُ�

ِّ
لل  ا

ُ
�ل
�
�لتُ�بِ�دِّ  

ِ
�إِم�ك

ِ
��وْ��ل

���بِ�اإُ �ا 
ً
��لِ�� �عِ�مِ�لً�� �هِ��ا

�ا�))).
ً
�حِ�ت��

ِّ
ر
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المقوم الثاني: خفض الجانب

خف���ض الجان���ب كناي���ة التواض���ع والرفق، عل���ى أن الرفق هو 
اليس���ر في الأم���ور والس���هولة في التوصل إليه���ا، وخافه العنف 
وه���و التش���ديد في التوصل إلى المطلوب، وأص���ل الرفق في اللغة 
النف���ع ومن���ه يق���ال أرفق ف���ان فان���ا إذا مكنه مم���ا يرتفق به، 
ومرافق البيت المواضع التي ينتفع بها زيادة على ما لا بد منه، 
ورفيق الرجل في السفر يسمى بذلك لانتفاعه بصحبته وليس 
ه���و على معنى الرفق واللطف ويجوز أن يقال سمي رفيقا لأنه 

يرافقه في السير أي يسير إلى جانبه فيلي مرفقه.)))

بع���د أن يعي���ش الف���رد المؤم���ن في نفس���ه الح���س الاجتماعي، 
ويتعام���ل مع محيطه وف���ق ما أراده الله تع���الى والتي بها يكون 
اعتدال ش���خصيته وتكون متزن���ة في عاقاتها الاجتماعية،  ثم 
إنه يخرج من النطاق الفردي إلى دائرة أوس���ع ليصبح في دائرة 
المجتمع الاس���امي الكبير، وهذه الدائ���رة خاضعة لمنهاج دقيق 
من الصياغة والإعداد، وفي هذا المنهج تتس���ع المسؤولية لتشمل 
المؤمن كفرد والمؤمنين كجماعة بشرية، وذلك في عاقات متبادلة 
فيما بينهم، تسير بالمجتمع كله نحو التكامل الاجتماعي المراد 
للعباد، ولكي يحقق هذا الغرض الكبير، س���عى الى تعبئة الفرد 

)))  الفروق اللغوية ص259

المؤم���ن بمش���اعر الجماعة، ولكن دون أن يخلق عن���ده ارتباكاً في 
طريقة التعامل،  فهو كفرد عليه واجبات اجتماعية محددة لا 
يمكن أن تنجز إلا بعمل فردي من قبيل حسن المعاشرة وخفض 
الجانب ولينه والرأفة وترك العنف والجفاء في الأفعال والأقوال 
م���ع الخل���ق في جميع الأح���وال، يريد من���ه أن يك���ون متواضعاً، 

محباً، سهاً ورحيماً في  دائرة عاقاته. 

إن الله يري���د للمؤم���ن أن ينفت���ح على إخوان���ه لتكوين قاعدة 
محوره���ا الأساس���ي الإيم���ان، باعتب���ار أن الإيم���ان قيم���ة ترفع 
الف���رد إلى أعل���ى درج���ات الس���لم في المجتم���ع الإنس���اني، فهذا 
الاعتب���ار يُقيّم فيه الأفراد بعيداً ع���ن كل اعتبارات المال والجاه 
والس���لطة، وأراد من المؤمنين إم���داد أخيهم، لأن هذا الموقف هو 
ال���ذي يحقق الق���وة لحركة الإيمان، حيث يش���عر المؤمن بالمعنى 
العميق لقيمة الأخوة الإيمانية، وبهذه القوة يتحدى امتيازات 
المجتمع المنحرف عن القيّم الحقة، لأنه ينظر ويستشعر وقوف 
المؤمنين إلى جانبه لا باعتباره صاحب مال أو جاه أو سلطة بل 
باعتباره مؤمناً معتقداً بحقانية الدين الحنيف فقط، أما عند 
فقدان هذا الامتياز فسيكون الأمر بخاف ذلك فيدب الضعف 
في كي���ان المجتمع الإيماني وتنحلّ ع���راه، ونقرأ في كتب التأريخ 
والس���ير مواقف جليلة للنبي الأكرم محمد � وأهل بيته � 
رَاً عظيمة في لين الجانب وس���عة  نأخ���ذ منها دروس���اً بليغة وعِم
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الص���در والص���ر على ما يصدر من الن���اس الذين حولهم، فقد 
كانت طريقة تعاملهم مع الناس تكس���بهم الناس إليهم بش���كل 
س���ريع، وإن كان بع���ض الن���اس يمي���ل إلى أن يضف���ي عل���ى مثل 
ه���ذه الأم���ور ثوب الإعجاز دائما، إلا أنه ليس كذلك، فلو اتبعنا 
سنتهم وطريقتهم لاستطعنا بسرعة أن ندرك في الناس عظيم 
أثرهم، ونفوذهم إلى أعماق قلوبهم، وقد خاطب القرآن الكريم 
�مْ 

ُ
�ه

ِ
للِّ� ��لِ�ب�تِ ��� �بِ ا ً �مِّ

ِ�حْ�مِ��ت
�بِ��ِ�ا ر

الن���بي محمدا � صراحة فقال له: ����بِ
.� ِ

���مِ�ك �وْ
ِ

 �مِ�بْ ��
ْ
�وا

�هصبُّ �لب��بِ �ل�ِ�
� ِ �ب

ْ
��تمِ�ل

ْ
��ل �ت����بِ ا م�لِ

�ا �عبِ
ً �تِ ���بِ����بّ

ب
�
ُ
�وْ ���ك

ِ
��وِ��ل

نماذج من مواقفهم:

)-ع���ن الإمام موس���ى بن جعفر، عن أبيه، ع���ن آبائه �، عن 
أم���ير المؤمنين �، قال: �إن يهوديا كان له على رس���ول الله � 
دنان���ير فتقاض���اه، فق���ال له: يا يه���ودي، ما عندي م���ا أعطيك، 
ق���ال: فإن���ي لا أفارقك - يا محمد - حت���ى تقضيني. فقال �: 
إذن أجل���س معك، فجلس � معه حت���ى صلى في ذلك الموضع 

الظهر والعصر والمغرب والعشاء الآخرة والغداة.

وكان أصحاب رس���ول الله يتهددونه ويتواعدونه، فنظر رس���ول 
الله � إليه���م فق���ال: م���ا الذي تصنعون به؟  فقالوا: يا رس���ول 

الله، يه���ودي يحبس���ك! فقال �: لم يبعثني رب���ي عز وجل بأن 
أظل���م معاهدا ولا غ���يره. فلما عا النهار قال اليهودي: أش���هد 
أن لا إله إلا الله، وأش���هد أن محمدا عبده ورسوله، وشطر مالي 
في س���بيل الله، أما والله ما فعلت بك الذي فعلت إلا لأنظر إلى 
نعت���ك في التوراة، فإني قرأت نعت���ك في التوراة: محمد بن عبد 
الله، مول���ده بمكة، ومهاجره بطيب���ة، وليس بفظ ولا غليظ ولا 
صخاب، ولا متزين بالفحش ولا قول الخنا، وأنا أشهد أن لا إله 
إلا الله، وأن���ك رس���ول الله، وهذا مال���ي فاحكم فيه بما أنزل الله، 

وكان اليهودي كثير المال�))).  

)- ق���ال أب���و محم���د العس���كري �: �حض���رت ام���رأة عن���د 
الصديق���ة فاطمة الزه���راء �، فقالت: إن ل���ي والدة ضعيفة، 
وق���د لب���س عليه���ا في أم���ر صاته���ا ش���يء، وق���د بعثت���ني إليك 
أس���ألك، فأجابته���ا فاطم���ة � عن ذل���ك، فثنّ���ت فأجابت، ثم 
ثلّثت إلى أن عشّ���رت فأجابت، ثم خجلت من الكثرة فقالت: لا 
أش���ق عليك يا ابنة رس���ول الله، قالت فاطمة �: هاتي وس���لي 
يَ يوما يصعد إلى س���طح بحمل  عم���ا بدا ل���ك، أرأيت من اك���ترِم
���راه مائة ألف دين���ار، يثقل عليه؟ فقال���ت: لا، فقالت:  ثقي���ل وكِم
اكتريت أنا لكل مسألة بأكثر من ملء ما بين الثرى إلى العرش 
لؤلؤا، فأحرى أن لا يثقل عليّ، سمعت أبي � يقول: إن علماء 
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ش���يعتنا يحش���رون فيخلع عليهم من خلع الكرامات، على كثرة 
علومهم، وجدهم في إرش���اد عباد الله، حت���ى يخلع على الواحد 
منهم ألف ألف حلة من نور، ثم ينادي منادي ربنا عز وجل: أيها 
الكافلون لأيتام آل محمد �، الناعش���ون لهم عند انقطاعهم 
عن آبائهم الذي���ن هم أئمتهم، هؤلاء تامذتكم والأيتام الذين 
كفلتموهم ونعشتموهم، فاخلعوا عليهم خلع العلوم في الدنيا، 
فيخلع���ون على كل واحد من أولئك الأيتام، على قدر ما أخذوا 

عنهم من العلوم... إلى آخره))). 

)- ع���ن محمد بن س���ليمان عن أبيه ق���ال: �كان رجل من أهل 
الشام يختلف على أبي جعفر � وكان مركزه بالمدينة، يختلف 
إلى مجل���س أب���ي جعف���ر يقول له: ي���ا محمد ألا ت���رى أنّي إنّما 
أغشى مجلسك حياء منك ولا أقول أنّ أحداً في الأرض أبغض 
إليَّ منكم أهل البيت، وأعلم أنّ طاعة الله وطاعة رسوله وطاعة 
أم���ير المؤمن���ين في بغضك���م ولكن أراك رج���اً فصيح���اً لك أدب 

وحسن لفظ، فإنّما اختافي إليك لحسن أدبك.

وكان أبو جعفر � يقول له خيراً ويقول: لن تخفى على الله 
خافية، فلم يلبث الش���امي إلّا قلياً حتى مرض واش���تدّ وجعه، 
فلمّ���ا ثق���ل دعا وليه وق���ال له: إذا أن���ت مددت عل���يَّ الثوب فأت 

)))  مستدرك الوسائل ج 7) ص 7)3 - 8)3

محمد بن علي � وس���له أن يصل���ي عليَّ واعلمه إني أنا الذي 
أمرتك بذلك.

ق���ال: فلم���ا أن كان في نص���ف الليل ظنوا أنه قد برد وس���جوه، 
فلم���ا أن أصب���ح الن���اس خرج وليه إلى المس���جد، فلمّ���ا أن صلّى 
محم���د بن عل���ي � وت���ورّك وكان إذا صلى عقب في مجلس���ه، 
قال له: يا أبا جعفر إن فان الش���امي قد هلك وهو يس���ألك أن 

تصلي عليه.

فق���ال أبو جعفر �: كا إن باد الش���ام ب���اد صرد، والحجاز 
ب���اد حر لهبها ش���ديد، انطلق فا تعجل���نّ على صاحبك حتى 
آتيك���م، ث���م قام � من مجلس���ه فأخ���ذ وضوءاً ث���م عاد فصلى 
ركعتين ثم مد يده تلقاء وجهه ما شاء الله ثم خر ساجداً حتّى 
طلع���ت الش���مس ثم نهض فانته���ى إلى منزل الش���امي، فدخل 
عليه فدعاه فأجابه ثم أجلس���ه وأس���نده ودعا له بسويق فسقاه 

وقال لأهله: املؤوا جوفه وبرّدوا صدره بالطعام البارد.

 ثم انصرف �، فلم يلبث إلّا قلياً حتى عوفي الشامي فأتى 
أب���ا جعف���ر � فقال: اخل���ني فأخاه، فقال: أش���هد أنك حجة 
الله عل���ى خلق���ه وبابه الذي يؤتى منه فمن أتى من غيرك خاب 

وخسر وضل ضالًا بعيداً.
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قال له أبو جعفر �: وما بدا لك؟

قال: أش���هد أني عهدت بروحي وعاينت بعيني فلم يتفاجأني 
إلا ومن���اد ينادي، أسمعه بأذني ينادي وما أنا بالنائم ردّوا عليه 

روحه فقد سألنا ذلك محمد بن علي.

فقال له أبو جعفر �: أَما عَلِممتَ أَنّ الَله يُحبُّ العَبدَ ويُبغِمضُ 
عَمَلهُ ويُبغض العبد ويحبّ علمه؟ 

قال الراوي: فصار بعد ذلك من أصحاب أبي جعفر ��))). 

4- وفي توحي���د المفض���ل: �إن���ه لم���ا سم���ع المفضل م���ن ابن أبي 
العوج���اء، بعض كفريات���ه، لم يملك غضبه، فق���ال: يا عدو الله 
ألح���دت في دين الله، وأنكرت البارئ جل قدس���ه، إلى آخر ما قال 

له. 

فقال ابن أبي العوجاء: يا هذا إن كنت من أهل الكام كلمناك، 
ف���إن ثبت لك الحج���ة تبعناك، وإن لم تك���ن منهم فا كام لك، 
وإن كن���ت من أصح���اب جعفر بن محمد الصادق � فما هكذا 
يخاطبنا، ولا بمثل دليلك يجادلنا، ولقد سمع من كامنا أكثر 
مم���ا سمعت فم���ا أفحش في خطابنا ولا تع���دى في جوابنا، وإنه 
الحلي���م الرزين، العاقل الرصين، لا يعتريه خرق، ولا طيش ولا 

)))  البحار ج46ص233

ن���زق، يس���مع كامن���ا، ويصغي إلين���ا، ويس���تعرف  حجتنا حتى 
إذا اس���تفرغنا ما عندنا، وظننا إنا ق���د قطعناه، دحض حجتنا 
بكام يس���ير، وخطاب قصير، يلزمنا ب���ه الحجة، ويقطع العذر، 
ولا نس���تطيع لجوابه ردا، فإن كنت من أصحابه فخاطبنا بمثل 

خطابه�))). 

وما تقدم مما ذكرنا هو غيض من فيض، وقد تركنا التطويل 
في إثب���ات ه���ذه الصفة التي اعترف بها الجميع المس���لم والكافر 

والموالف والمخالف.

المقوم الثالث: كثرة الصدقة

في الق���رآن آيات عديدة تنبه المس���لمين بل والناس جميعا إلى 
أمر هام، وهو أن ما في أيديهم من مال هو مال الله الذي رزقهم 
إياه وجعلهم مس���تخلفين فيه، ليك���ون في ذلك تلقين جليل هو 
أنه���م وكاء عل���ى ه���ذا الم���ال، وأن صاحبه الأصلي ه���و الله وهو 
نّة على  ال���ذي يأمره���م بالإنف���اق من���ه، فليس له���م من جه���ة مِم
أح���د فيما ينفقون، وليس لهم من جهة أخرى حق في الامتناع 
 �ِ

ِّ
لل �مِصبُ�وا ��بِ�ا

آ
ع���ن الإنفاق، من ذلك آية في س���ورة الحديد تق���ول: �ا

)))  الأنوار البهية ص 58) - 59)
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ث���م أن الق���رآن احت���وى إلى جان���ب ه���ذه الآي���ات آي���ات كث���يرة 
تغ���ني كثرته���ا عن التكلم في آثار الصدق���ات ونتائجها الدنيوية 
والأخروي���ة، لك���ن نقول بوجه عام أن الق���رآن العظيم حث على 
التصدق على الفقراء والمساكين والمحتاجين والإنفاق في سبيل 
الله بأسلوب يلهم المقصود من الصدقات وروعة حكمة الله بهذه 
الفئات والمقصد من ذلك هو ضمان صاح المجتمع الإس���امي 
وأمن���ه وتضامنه وتكافله وتخفيف أزمة أبنائه والمحتاجين فيه، 
ثم إن الصدقة توجب تقليل أسباب الأحقاد والضغائن والحسد 
ا  �ب دبِ

بين المسلمين، قال الشيخ الباغي في تفسير قوله تعالى ��مِّ
بُ 
��� للّ�ُ �لتِ�هتْ�بِ ��وِا  

ِ��ترِ�تً
�ث

ِ
���بً�ا ���� ��ِ�ا �ه�بْ

إِ
�ُ� ا

ِ
�ِ���بِ�ُ� ��� �ه�بِ�ا

ُ
���بِ�ت �ا  سبً �ا �حِ��سِ

ً ْ�ه�ب
ر
���تِ للّ�ِ  بُ ا
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ِ���ت �لتُ��تْ

���ب
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�))) قد اقتضت حكمة الله ورحمته في شأن  �ُ��و�بِ
ِ
ْ��ب
�تْ��ِ لتُر

ِ
��ل ���ُ� ��وِاإِ

ُ
ْ��م ��وِ��تِ��ب

الإنسان ونظام مدنيته وتشابكه في الاجتماع أن يجعل بعضهم 

)))  البقرة 245

محتاج���ا إلى بع���ض في ش���ؤون التعيّش والأم���وال، كما اقتضت 
حكمته ورحمته في كمال الإنسان ونيله كرامة الفضيلة وحسن 
الجزاء بأن يجعله مختارا في أفعاله وأحواله في الإيمان والكفر 
والطاع���ة والمعصية، واقتضت حكمت���ه ورحمته ولطفه أن يأمر 
بالتع���اون عل���ى ال���ر والإحس���ان، وأن يعود الغني عل���ى الفقير 
بش���يء مما هو من رزق الله وخلقه وينفق ش���يئا من مال الله في 
نص���ر الحق وأهله ودفاع الباطل وأهله، واقتضت رحمته ولطفه 
أن يرغّ���ب الإنس���ان في الإنفاق في س���بيل الله والخير في الفقراء 
والجهاد وينصره بهذا الترغيب على شح نفسه ونزعات حرصه 

وما يسوله له فقر إمكانه.

فج���اء القرآن الكريم على أحس���ن وج���ه في الترغيب وحاصل 
ما يش���ير الي���ه وينوه به هو انكم ايها الن���اس لا بدلكم من انكم 
تعرفون أن كل نعمة عندكم إنما هي من الله وخلقه للعالم وما 
في���ه. ومع ذلك فإن الله بحس���ب حكمت���ه ولطفه يندبكم إلى أن 
تنفقوا شيئا مما أنعم به عليكم في طريق صاحكم وسعادتكم 
وان ال���ذي ينف���ق في ذلك ش���يئا من ماله وهو يري���د به وجه الله 
يجعل���ه الله قرض���ا علي���ه إذا كان قرضا وإنفاقا حس���نا من المال 
فَهُ  الح���ال فاقدا لما يش���ينه من الرياء والمن ونح���و ذلك فَيُضاعِم

لَهُ بنصب �يضاعفه� جوابا لاستفهام بعد الفاء وفي الحقيقة 
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ا  ه���و ج���واب لطلب الق���رض المؤكد بأس���لوب قوله تع���الى ��مِ�بْ دبِ
ِ��ترِ�تً�))). 
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ثم روى عن الصدوق في معاني الأخبار في الصحيح عن الخزاز 
والعياشي عن علي بن عمار عن الصادق � لما نزلت �من جاء 
بالحسنة فله خير منها� قال رسول الله: اللهم زدني، فأنزل الله 
�من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها� فقال رب زدني، فأنزل الله 
ِ��ترِ�تً� 

�ث
ِ
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فعلم رسول الله � أن الكثير منه لا يحصى وليس له منتهى.

���ُ��، جاء في تفسير الرهان 
ُ

ْ��م  ��و��تِ��ب
بُ

��� لل�ُ �لتِ�هتْ�بِ وفي قوله تعالى ���وا
ع���ن الصدوق مس���ندا عن الإم���ام الصادق �: يمن���ع ويعطي، 
والمراد استلفاتهم إلى أن أمر الرزق بيد الله جل شأنه، فليغتنم 
ذو الس���عة فرص���ة الإنفاق وقرض الله قب���ل أن يضيق عليه رزقه 
وتبق���ى له الحس���رة، ولا يخ���ف في إنفاقه فقراً، فإن بيده بس���ط 
الرزق وإِملَيْهِم تُرْجَعُونَ فيوفيكم جزاء ما أنفقتم وتش���تد حسرات 

الحريص الشحيح على ما فرط� ))). 

))) آلاء الرحمن في تفسير القرآن ج) ص 9)2
)2)  آلاء الرحمن في تفسير القرآن ج) ص 9)2

آثار الصدقة

لا بأس في ذكر بعض ما جاء في الروايات والأحاديث الشريفة 
عن آثار الصدقة وفضلها:

ع���ن معاوية ب���ن عمار قال: سمعت أبا عبد الله � يقول: . )
�كان في وصية رسول الله � لأمير المؤمنين �: أوصيك 
في نفس���ك بخصال احفظها عني ثم ق���ال: اللهم. أعنه - 
إلى أن ق���ال - وأم���ا الصدقة فجه���دك جهدك حتى تقول 

قد أسرفت ولم تسرف�))).

 ق���ال الإمام أمير المؤمنين �: �اس���تقرَضَكم وله خزائن . )
السموات والأرض وهو الغني الحميد وإنّما أراد أن يبلوكم 

أيّكم أحسن عما�))).

-عن س���الم بن أبي حفصة، عن أبي عبد الله الصادق � . )
ق���ال: �إن الله يق���ول: م���ا من ش���يء إلا وقد وكل���ت به من 
يقبض���ه غ���يري إلا الصدق���ة فإن���ي أتلقفها بي���دي تلقفا 
حتى أن الرجل يتصدق بالتمرة أو بش���ق تمرة فأربيها له 
كم���ا يربي الرجل فل���وه وفصيله فيأتي ي���وم القيامة وهو 

مثل أحد وأعظم من أحد�))).

)))  وسائل الشيعة ج 6  ص 263
)2)  نهج البلاغة الخطبة 83)

)3)  وسائل الشيعة  ج 9 ص 382



100 -3-  د ِ�وِا ��ل��ب �مِ  ا �مِ�ا إ
�ل��
� 101�تِ�حْ�تِ �مِ�ب��برِا -3-  د ِ�وِا ��ل��ب �مِ  ا �مِ�ا إ

�ل��
� �تِ�حْ�تِ �مِ�ب��برِا

قال الإمام علي بن الحسين � في دعاء وداع شهر رمضان: . 4
�وقلتَ من ذا الذي يقرض الله قرضا حسنا فيضاعفه له 
فذكروك وش���كروك ودع���وك وتصدقوا لك طلب���ا لمزيدك، 

وفيها كانت نجاتهم من غضبك وفوزهم برضاك�))).

ق���ال الإم���ام الباق���ر �: �ال���ر والصدقة ينفي���ان الفقر . 5
ويزيدان في العمر ويدفعان عن سبعين ميتة سوء�))). 

ع���ن أبي بص���ير عن أبي جعفر � ق���ال: �لإن أحج حجة . 6
أحبّ إليّ من أن أعتق رقبة حتى أنتهي إلى عشرة ومثلها 
ومثله���ا حتى أنتهي إلى س���بعين، ولإن أعول أهل بيت من 
المسلمين وأش���بع جوعتهم وأكسو عورتهم وأكف وجوههم 
ع���ن الن���اس أحبّ إل���يّ من أن أح���ج حجة وحج���ة وحجة 
حت���ى أنتهي إلى عش���رة ومثله���ا ومثلها حت���ى أنتهي إلى 

سبعين�))). 

ع���ن عبد الله بن س���نان قال: قال أب���و عبد الله �: �داووا . 7
مرضاك���م بالصدق���ة، وادفعوا الباء بالدعاء، واس���تنزلوا 
ال���رزق بالصدق���ة، فإنه���ا تف���ك م���ن ب���ين لحى س���بعمائة 

))) الصحيفة السجادية ص92)
)2) البحار ج)7ص)8

)3)  ثواب الأعمال ص )4)

ش���يطان وليس ش���يء أثقل على الش���يطان م���ن الصدقة 
عل���ى المؤم���ن، وهي تقع في يد الرب تب���ارك وتعالى قبل أن 

تقع في يد العبد�))).

ه���ذه هي مقوم���ات وموجبات رضوان الله تعالى، فالاس���تغفار 
كم���ا ذك���ره أم���ير المؤمنين � هو درج���ة العلي���ين ولا يعطى إلا 
لم���ن يحبه الله ومن كان في درجة العليين ومحبوباً عند الله فقد 
نجا، وأما خفض الجانب فلو لم يكن فيه أي ثواب إلا أن يتصف 
الإنس���ان المس���لم بصفة من صفات النبي � لكفاه فضاً، فقد 
�لِ 
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�مْ ���بِ��ت رِ��سُ
ُ
����
ِ
�بِ ��� �ا

ِ
��تِ�دْ ���ك

ِ
أن���زل ربنا تبارك وتع���الى في كتابه الكريم ���ل

ِ��تراً�))) 
�ث

ِ
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ِّ
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ِ
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ِ
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��آ
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ِ
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ْ
��ل ��وِا  ِ�

ِّ
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ُ
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ِ
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ِ
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ِ
مِ
ّ
�ا� ��تٌ  سبِ �وِ�تٌ �حِ��سِ

��سْ
إُ
ا  �ِ

ِّ
لل ا

وأما التصدق في س���بيل الله فيكفيه فضاً أن آخذ الصدقة من 
المتص���دق الله جل وعا وهو ال���ذي يربيها ولهذا فمن كان حاله 
بين هذه الموجبات فإنه يكون في رضوان الله كما بشر بها إمامنا 

الجواد �. 

)))  الكافي ج 4 - ص 3
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